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الإخراج الفتي: زاهية عاصي 


يأتي في مقدمة اهتمامات المنظمة الإسلامية للتربية والعلوم والثقافة» نشر 
المفاهيم الصحيحة للثقافة الإسلامية» وتيسير الوصول إلى المصادر الأصلية 
للمعرفة الدينية التي تستند إلى القرآن.الكريم» من حيث ضبط المصطلحات› 
وشرح المفرداتء وتحليل المدإولأت اتور عن الحقائق القرآنية الساطعة 
بدقةٍ وأمانة. 

وفي هذا الإطار تأتي الموسوعة القرآئية التي تصدر عن دار التقريب بين 
المذاهب الإسلامية» وهي اعمال مووي جل يتناول خصائص السور 
القرآئية» على نحو يساعد في فهم آي الذكر الحكيم» والولوج إلى الفاق 
الممتدة لعالم القرآن» كما يساعد في سبر أغوار معانيه الساميةء والإلمام 
بقسماتِ مُضيئة من مبناء الذي جمع البساطة إلى الإعجاز. 


ومضمودٌ هذه الموسوعة» ماثلٌ في أبواب تسمُى مباحث» تتناول» من كل 
سورة: أهدافهاء وترابط الآيات فيهاء وأسرار ترتيب ورودها بين السور 
الأخرى» ومكوناتهاء ولغة التنزيل العائدة إليهاء ومعانيها اللغوية» ومعانيها 
المجازية» ومسائل متفرقة تواجه القارئ» عنوانها في الموسوعة: لكل سؤال 
جواب. وقد انتُقَيّت مواد هذه الموسوعة من أمّهات كتب التراث العربي 
الإسلاميء ومن المؤلفات الحديئة في علوم القرآن. 


والجديد اللأفت في الموسوعة: نها جمعت» في حيّز واحد» موضوعات 
قرآنية متفرقةء تعودنا أن نطلبها قي مراجع مختلفة تندرج في ما يعرف ب علوم 
القرآن» وأن أوثق المراجع المتفق عليهاء وأوفاهاء قد اختيرت لهاء فجاءت 
مباحها مستوفية لموضوعاتهاء محققة لأغراضها. 

وجانبٌ آخر تكشفه لنا الموسوعة: أئها جاءت تطبيقاً واضحاً إتسمية الدار 
التي تّدر عنهاء دار التقريب بين المذاهب الإسلامية» وجاءت ذَغوءً إلى 
التوحيد في زمنِ لم تَظهرٍ الحاجةٌ فيه إلى التوحيد» في دنيا المسلمين» مثلما 
تظهرٌ الآنء فكان لناء من ذلك» سِمَةٌ أخرى حَمَأَغنا على دم هذا العَمَل 
ورعايته» ودفعًننا إلى المساهمة فيه بتقديمه إلى جمهور القراء. 

وفقنا الله إلى ما فيه الخيرٌ والتقدم.لأمتناء وشدٌ من أزر العاملين من أجل 
تعميق التقارب والترابط والتضياش بين المسلمين كافة. إنه سميع مجيب 
الدعاء. 


الدكتوا عبد العزيز بن عشمان التوبجري 
المدير العام للمنظمة الإسلامية 
اللتربية والعلوم والثقافة 
کک 


يُسعدنا أن ذم للقارى هذا العمل القرآني ي الموسوعي الجليلء الذي يعني 
عن مكتبة» وبُوفّر معرفةٌ بالكتاب المُنْرّل تجعل المسلم أكثر وعياً لدينه» وأعمق 
بمعتقده وبتیح› للمسلمين» الهنجمين إلى المذاهب المتنوعة» مزيداً من 
التفاهم» والسيّر المبارك نحو تقاؤي منود كغ تُطلعنا إليه» وجنا بتحقيقه 
بين المسلمين: أننا جعللناه علواناً لمؤستناً» فسميناها دار التقريب بين 
المذاهب؛ فُعَدَاء بالنسميةء شعارا ترقعةاونعمل له. كما تتيح هذه المعرفةء 
لغير المسلمين» مزيداً من فهم الالام رأ ضكامه يهل الحوار بين المسلمين 
من جهة» وأبناء الرسالات الأخرى» من جهة ثائية . 


إن الموسوعة القرآنية سِفرّ نفيس» فريد في بابه» يَسدَ تعْرة في المكتبة العربية 
الإسلامية» ويشكل حاجة للكاتب» والمثقف» واللغوي» والأستاذء والطالب» 
وکل معني بالإسلام. وقد أعدّها واحدٌ من أبناء هذه الأمة» يجمع إلى المعرفة 
التقوى والذّوق العرفاني» ونعني به الأستاذ جعفر شرف الدين؛ الذي ولف بین 
الموضوعات» وصاغ منها منظومة متراضة البنيان» وظيفتها الإبانة عن خصائص 
السور القرآئية؛ وكان له ما أراد. 
ن عمدت المؤسسة العزم على إصدار هذا العمل الموسوعي» كانت تجي 
قل المهمَة التي ستضطلع بهاء وسَعَة الجهد الذي ستبذله» ليأتي العمل 


و 


ج 


متطابقاً مع اسمه» دالاً على عنواته. 

وعندما قررنا نشر الموسوعة لم يكن العامل الرئيسي الذي استندنا إليه هو 
الكَسْبَ المادي» بل شعورنا بالمسؤولية إزاء الأمة» وضرورة مشاطرتها الهموم 
من خلال موقعناء ومن طريق نر ثقافةٍ إسلامية رحبة الرؤية» متنوعة المشارب 
الصافية» تنرع إلى التوحد في منهج من التغاير 0 إلى التكامل. 

إن دار التقريب بين المذاهب» المتطلعة إلى تحقيق الهدف المبّن» لم نَأل 
جهداً في إعطاء هذا العمل ما يستحق من علم وخبر رعناية واهتمام . 

إن عَمَلَّنا هذا قد استغرق» من الجهد والمكابدة» سنواتِ بذلنا فيها ما 
نستطيع» لصير أوّل موسوعة قرآنية تسم بالشمول» والعمق» والوضوح . 

وبعد» 

فهذا ما استطعنا إنجازه وقديمه» إل ي اإمكتبة العربية الإسلامية في هذه 
المرحلة الدقيقة التي يمر بها العرب والمسلهوان. 

فإ کنا قد نجحناء كاذك قيضل الله مله ؛ 

وإلاآ فإنتا نحمد الله الذي أقدرنا على المحاولةء طامعين في ثوا لها 
وأچر: 

إنناء في كل حال» .نسأله التوفيق والقبول والرٌضاء وآَجِرٌ دَعغوانا آن الحمدٌ لله 
رب العالمين . 


دار التقريب بين المذاهب الإسلامية 


هذا عمل َل تظيره» يَسدٌ نصا في المكتبة العربية - الإسلاميةء الب 
اليد جعفر شرف الدين» فاختار موضوعاتهء وألّف بينهاء ثم صاع من أشتاتها 
وخدة متراصة» موضوعًها العام : خصيائص السُور القرآئية . 

ونحنٌُء أمام عى هذا العَمَلٍه ورا حټمالاته» وتنوع مصادره قد خُرَمنا 
مرا بمعيار قوامه: الدلالة» وألوضوح» وإجكاب التكرار. 

إنناء في مواضع من الموسوعة 0 افاظررتا إلى شيء من التصرف لم يمل 
معه تناعُمْ النص» واستدر تار ةما هيفف أيه بعص المؤلفين الأجلاء» 
فاذَْلنا على تُصوصهم فُذراً من التعديل الموضح . 

وكلمة في اليا المَنهجي مضموئها: أننا ينا ذل كل بحث بإشارة إلى 
مصدره» فصلناها وكرٌزناهاء في کل مَبْحث من مباجث السُوّر» وكان ذلك» 
مئاء تسهيلاً على القارئ» وتوفيراً هله . 

آما توثينا للسُوّر والآيات» فقد اعتمدنا فيه المنهجَ التالي: 

في کل مَبْحْث من المياحث الثمانية التي تتناول كل سورة» ترد فثتان من 
الآيات : 

- آيات من سورة المبحث» وهي بطبيعتها وطبيعة البحث» أكتَرٌ عدَداً من 


سواها؛ 


- آيات من سور أخرى» يُستشّهد بها للإيضاح. أو المقارنةء أو ما شابه . 
وفي عملية توثيتي لآيات الفئتين والإحالة عليهاء اعتمدنا منهجاً من المفيد 
عرضه. 


آلف - آيات سورة المبحث: 
بعينها من السور» سورة «النبأء مغلا 
» السورةء فإننا نوردها دون أن تَسَهْي 
سورتهاء مكتفين» من الإشارة إلى اسم السورةء بهلالين قرآنيين مُرَهُرَيْن نضع 
بينهما الآيات» بنصًها الكامل كانت أميقصّها المْجَْرَأء من أولها كان الأجتزاء 
آو من آجرها. 

فإن كانت الآيات بنصها الكامل» اوم بنصها ال جتَرًا المتضمن خواتمْ الآيات. 
تل كَل آية رقمهاء وكيب الرقمتداخل الهلالين المزخرين» نحو: 


عندما نکون في مَبْحَبٍ يتناول سورةٌ 
وترد» في سياق المبحث» » آیات من 


- ج الد إا@4؛ 
- لا یک بن ج4@4؛ 


وإن كانت بنصّها المخْتَراً الذي لا يحوي خواتم الآيات» جعلنا رقمها خارج 
الهلالين مع ذكر «الآية۲» نحو: 


باء - آيات السور الأخرى: 


عندما تَرِدٌ» في المَبْحث» آياتٌ من سور أخرى» نورد هذه الآيات» 


بالكيفيات المبينة في الفقرة أف»ء مع ذكر السورة التي تنتمي إليها كل آية . 
وهذه بعض الأمثلة: 
- ل ك بذ € [القبامةا؛ 
کی ہے إل یکی بتر @4 (المُدتر]؛ واه کک إل إل هو الى القوي 
[البقرة/ .]٠٠١‏ 


وبعد» 
فإننا نسأله» جل وعَلاء آن يتقبّل عملنا فَبُولاً حسناًء وأن يُسَدّد حطانا إلى 
ما نحبٌ ونرضى؛ إنه هو السميع العليم. 


أحمد حاطوم 
محمد توفیق ابو علي 


ا 
زر دک 


قالع 
مقدمة وإهداء 


الصلاة والسلام على خير خلقه» وخاتم رسله» وسيد آنبيائهء البشير النذير» 
السراج المنيرء الطهر الطاهرء العلم الظاهرء المنصور المؤيد» المحمود» 
الأاحمد أبي القاسم محمدء وعليبآلةالميامين» وأصحابه الطيّبين الطاهرين 
ومن تبعهم بإحسانٍ إلى يوم الدين. 
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ولهذا تميّز الكتاب المجيد بهذا الاسم المضيء» (القرآن)» فكان له عَلَّماأء 
يَخفِق في کل قلب» ویتردد علی کل لسان» يُراود کل ْب وجّنان» بروح 
المعاني ومهجة القرآن مصدر القراءةء والقراءة مصدر المعرفة» 
والمعرفة مصدر الحضارةء والحضارة تاج الحياة . 

شَعّل القرآنٌ المجيد على مر العصور والقرون» كبار العلماء في شتى علومهم 
وفنونهم» فاهتموا بحفظه» وتلاوته» وتجویده» وکتابته» وتنقیطه» ولغته» 
وتقعيد قواعده» وابتدعوا علوم البلاغة ليثبتوا بها إعجازه. وحفظوا لَهَّجات 


ط 


العرب» وضبطوا مخارج حروفهاء لعلا تنطق التاء طاءء والضاد ظاء» والقاف 
كافاً الخ. . . واستحدثوا ما سمي بالإخفاء والإقلاب» والإدغام. وقد تبت 
بما لا يقبل الشك» آنه لولا القرآن لم تضبط لغةء ولا شعر؛ بل لم يُضبط 
النطق والكتاية بلغة الضاد. 

إنه القرآن. وكفى به حافظاً للْعة العربية» وعلومهاء محتضناً لترائهاء 
وتاریخهاء وسا منيعاً ُغصمها من الزعازع . وها هي آیاته البینات تنطق بهذه 
الآيات المعجزات المتحديات : 

ل شن بت ایور A‏ زط5 @4 لہج 

بل هر ان o)‏ ی لع حر €3 برىج). 


ت ب ایح الان م بای اليد 9 بان عن ن 46 
[الشعراء] . 


ملک تی4 ارا. 


6 را لموم يلود @€ (نست]. 


ّا عر ِى رج (الزمر/۲۸]. 
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انشا شما 


ي 


هذه الآيات البينات خطاب للناس أجمعين» ينطلق عَبْرَ أل وأربعمائة سنةء 
توا پمثل هلا القرآن» بعشر سور مثله» بسورة من مغله , 
من استطعتم» ادعوا شهداء‌کم لیؤازروکم على 
الإتيان بمثل هذا القرآن» بعشر سور» بسورة واحدة» وَلِمّ لا تستطيعون وقد 
آنزله الله بلسان عربي مبین» وجَعَله قرآناً عريتاً غير ذي عِوج؟ 

ویتنامی التحدي ویتکرر» ویعرض ض الحروف التي تتأالف منها آيات القرآن 
وسوره. فهي ليست لغزاًء ولا أحجيةء ولا سرًا. إنهاء بالتحديد» الأبجدية 
العربية من ألِفِها الى الياء. إنها اللغة التي تتخاطبون بها في نَدَوّاتكم 
ومجالسکم» ودنښدون بها في عُکَاظکم ويرټډکم» وتتغتَؤْن بها في رَجزکم 
وځدانکم» في شعرکم ونشرکم. وتنغني بها الرکبان بَعْدّکم» حتی أكون من 
المحفوظات ثم من المأثورات يمن للات . 

أليست من حروف الأبجدية : الألف وألّاء والراء والسين والصاد والطاء 
والعين والكاف والميم والهاء والباء افم اليست هذه الأبجدية هي التي تَكُوْنُ 
بأالفاظها القرآن : سُوراً ةكلم بعادت هذ ةكلحروف هي التي افتتح الله 
سبحانه بها كثيراً من السُوّر» وأعلن أن هذا القرآن إنما كتب بهذه الحروف؟ 
فاقرآً: 
اتر تلق انث التب ش6 ارسفا. 
َر يك يت آلككب قك €9 (برنس]. 


اتر ڪب رلته إليک ي 


تتس 9 کنب أ ك اعرا . 
حت 9اه تیل آلککب يِن اق رر اير @€ (غضا. 


حت 9ا نیڈ م ال آ 


© © کر ی إل ل لين بن يك اله ألم افك ©4 
[الشورى]. 
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ڪهبتص 9اه در ر ريف عَبَدَمٌ رر ©6 € (مريم) . 

بعد هذا الحشد من الآيات التي افتتح اله سبحانه وتعالى بها بضعاً وعشرين 
سورة مباركة» واستهل الافتتاح بإعلان هوية اللغة التي رل بها القرآن المجيدء 
وتسمية الحروف التي انحظمت بها آياته وسُوَرُه» أْلْيْس حُكماً مطلقاً بهذا 
الموضوع هذا الإعجار الصاعق : 


وش لن الاش ولچ عل آن بأ برغل دا ارنآ 
کات بعصم عض ھی 69 (النرا.]. وها قد مضى أربعة عشَرَّ قرناًء دون أن 


تتحرك جامعة أو مَجْم أو جماعة لاحتيان بآية من آياته» فضلاً عن عشر سور 
أو سورة واحدة. ذلك أن إعجاز القرآن المجيد ليس بتظمه الفني» ولا بسَمْته 


ل 


البلاغي» ولا بتهْجه البياني فحسب» وإنما بدعوته الآخذة بالأعناق الى 
المحبةء والخيرء والجمال» والمعرفة» والعلم والعمل؛ وإنما بعقله الكوني» 
وفكره العلمي» وسَبْقه الزمني . لقد تناول القرآن المجيد الإنسان د 
ومُضغةء لحماً وعظاماًء وليداً ورضيعاً وغلاماًء شابِاً وكَهْلاً وشيخاًء حيَاً 
وميتاًء دنيا وآخرة. 


وتناول الكون أرضاً وسماءء بحاراً وماء وأنهاراً. وما في أعماق الأرض من 
معاون وخزائن» وما في صحرائها وأدغالها من إنسان وحيوان ومن طبيعة 
خاصة. وما في طبقات السماء من كواكبَ ونجوم وأجرام. وما في أعماق 
البحار من عوالم الحيوان والنبات والجماد والمَخار. 

وتناول تعاؤْنَ عناصر الكؤن هذه وتناعيمها وانسجامها وتكامُلّها: الأرض مع 
السماء» والشمس مع القمر. وڳلاهماً مع الأرض والبشر والشجر» والماء 
والهواء. وکل منها مع الانسان والطبيعة والبيثم والحياة. 

تناولها القرآن المجيد في ,شى سور المباركات وآلاف من آياته البينات 
بلیلها ونهارهاء بجبالها وودیانھا )ا بظام4ا رسا لها وَخَرُورهاء» بربيعها 
وخريفهاء بصيفها والشتاء . 

وتناول الأديادٌ برسلها ورسالاتهاء بكتّبها وأنبياثهاء بتوراتها وإنجيلهاء 
پرّبورها ومزامیرها وقرآنهاء بإبراهيم وإسحق ویعقوب» e‏ 
بداوة وسليما والْيَسَعَ» بزکریا ویحیی ویوس» بموسی وهارون» بعیسی 
ومحمد» وهو(ص) خاتمهم وسيدهم وسيّد الخلق أجمعين. 

وأمر القرآن المجيد بالمعروف: محبة وصدقاً وخيراً. . هجرة وجهاداً 

: غيبةٌ وافتراء وبهتاناًء استعلاء واستكباراً وامتهاناً. 

وفتح العقول والأبصار والأفئدة على العلم والعمل. فسبحان من عَلّم بالقلم» 

عَلْم الانسان ما لم يعلم. قال تعالى في سورة الرحمن: َّد عَم 


اشد کی حبق ا ادق اتش تر مرن 
ولجم لجر مادق وة ره ّت ايبات © آل شا في 
o‏ ولاق سما کرق» ‏ چچ ان بید@4 وع 
متا الو رالات 49 ارس 

واشترع الشرائع» وسن القوانين» ووضع الأنظمة» وار العُزف. وصاغ أجل 
العبر وضرب أروع الأمثال وفص أحسن القَصَص. 

وبذلك يلامس كتابٌ إلهي أو بَشَرِيّ٬‏ في سحيق التاريخ وجدیده» أعماق 
الروح وط نة اليقين» كما لامسَهّما القرآن المجيد. ولا استشهد في سبل 


دعوته» وتشر کلمته» کا اید ایرد ازرد دن وم بان ان 
يومنا الحاضر. کما آنه لم في المقابل عُنْفٌ كما استشرى عُنفٌ أعداء 


القرآنء حتی تعدا الى الناطقين % المنتسبين الى هويته . وما صمُود القرآن 
المجيد أمام الذْعَوات الهتإاة إلا آرم آباته» ومعجزة من معجزاته» لا 
يضارعها سوى آيات التحدي إتَفس الناطْقَينُ بلغته» والصمت المُطْبق الذي لا 
يمكن أن يفسّر إلا بالعجز أمام إعجاره* وآلهزيمة أمام بعاد إنجازه. 

وبذلك تجلی عجز الانا ن فی مكبر تبره أمام عظمة اله في قرآنه. 
وتَجُلى نقص المخلوق» أمام كمال الخالق. وبدا القرآن رفيعاً مترفعاًء في حي 
بدت الكتب البشرية صغيرة صاغرة. 

وهذا ما كنت أَجِسه» وبري في عروقي» إبّان الصّبا وفي طّور الشاب 
كلما سمعتُ تلاو الكلام المُثرّلء وأناني» من قرآن الفجر» ضوء يوي المَبَش 
المُنداح من حولي ات کل ع جج 


وَل ذلك رجْعاً يترڏد في صدري» يراو مني نعي والفؤادء e‏ 
وحشتي» حتی تكن لي منه شيءٌ کالتداء» هَن 
المكتبة الإسلامية دفعاً اني معه أبحتُ اقب ا ا 
المتنوعة: من مصادر اللغة» إلى مصادر البيانء إلى مصادر النزول وأسبابه؛ من 


مصادر المداقی إلى مصادر 1 م . كل ذلك طابته لأخرج منه بموسوعة 
من عُلة اليطاش إلى فَهْم الكلام المُنْرل» والولوج إلى دنياه. 

ووفُقني سبحانه في سَغيي» فکان لي» ولِقرڙائي» شيءَ مما تطلعتٌ إليه 
وكان سِفْرّ متواضع فَرّت به عيني» سهْينه الموسوعة القرآنية . 


أما طريقة إعداد موضوعاتها وتهيئة أبحاثهاء وتحضير مواذهاء فقد اعتمدتُ 
في ذلك ما يعتمده أصحاب دوائر المعارفء بقارق شكلي يتعلق بالاختصاصيين 
والباحثين المعتمدين لكتابة مواذها. فبدلاً من أن نتوجه الى من تراهم مؤهلين 
لهذه المهمات» بإعداد كل منهم المادة التي يكون الفارس في حلبتها - بدلاً من 
أن نتوجه بذلك إلى هؤلاء الفرسان» كما يتوجه أصحاب الموسوعات» توجهنا 
إلى مؤلفاتهم في شتى الموضوعا##فعمدنا إلى اختبار عدة كتب لكل 
موضوع» ثم اعتمدنا كتاباً منهاء إذاا كان وفيا لشروط المادة المطلوبة . وإ 
فإننا تأخذ فصل أو بحا من عدة إكتب» حتيإذا إتكامل الموضوع اعتمدناه . 

وقد فَرَض علي جلال القرآن وفُذسيتّه أن أتبع في ترتيب خصائص السور 
المباركةء ترتيب هذه السور تشه > من كالغانحةة وقمها: ١ء‏ حتى «الناس؛ 
ورقمها ۱١٤‏ . 

وإنني هنا أنوّه» بمن بذل جهده معي في توثيق مواد الموسوعة القرآنية 
وتنسيقها. إنها مديرة مكتبي ابنتي هدى علي الزايدي زادها الله هدى. ورُب 
وَلَدٍ لك لم يخرج من صلْبك» رلم تلده أم أولادك. 

وإنني لأرجو أن أفوز بيضداقية اقية النية التي دفعتني للقيام بهذا العمل النوثيقي . 
وهي نة خالصة للقرا حقاًء والإسلاميين صدقاًء وللناطقين بلغة الضاد حيّها 
دون مهجورهاء وعغَضصها دون يابسها. وهي» مِن قَبْلُ ومن بَعْدء للقرآن 
ولاإنسان. وهي أولاً وآجخرأء لِمُنْزل القرآن» وبارئ الانسان» وللقرآنيّ الأولء 
وللإنسان الأولء ذلك الذي هبط عليه القرآن نبياء للإسلام ولانسان. 


ولا مندوحة لي» في ختام هذه المقدمة» من الإشادة بجهدٍ كريم» كان له 
آبلغ الأثر في استقامة هذا العمل بهذه الكيفية التي آل إليهاء وأعني به جهد 
الباحثين اللغويين» الأستاذ أحمد حاطوم والدكتور محمد توفيق أبو علي» 
اللذين راجَعَّا هذه الموسوعة» فدفقا في نصوصهاء وحققا لفظهاء وصَبَطا ما 
يحتاج إلى ضبط» من الحروف وعلامات الوقف؛ وعَدّلاء من ذلك وأضافاء 
ما يقتضي الإضافة والتعديل ؛ ووځدا ما يتطلّب التوحيد من إشارات الإحالةء 
بالأرقام» وذَكّراء حيبت يلزم» أرقام الآيات التي لم تُذكر آرقامهاء وأسماء 
السُوّر التي لم تُذكر أسماؤهاء وتثبتا مما كر من الأسماء والأرقام» تثبتهما من 
نصوص الآیات نفسهاء وبَذّلاء في غير هذه الجوانب» من العناية ما يستحقان 
جزيل الشكر عليه . 

وانني» وانا أنهي هذا التقدی» اتخ ريإهداء هذا المجهود الى روح من بك 
في روحي روح الايمان: إلى روح العاإئب عن عيني» الحاضر في فكري 
وقلبي» المالئ سمعي وبصري» تابي ضرال ضريحه وأكرم مثواه. 

إنني أتشرف بإهداته إلبم لابا بة أب وريا وكمادياً فحسب» وإٍنما لأنه كان : 
أول من فتح سمعي وبصري على قيام الصلاةء لدلوك الشمس» إلى غسق 
الليلء وقرآن الفجر. وأخلص من شرح صدري للحفاظ على الصلوات 
والصلاة الوسطى» والقيام لله قانتاً . 

فإليك يا سيدي. يا من بسطك علي جناحيك» طفلاً ويافعاًء ور 
المعرفة» فى وشاباًء أهدي هذا الجهد. وقد عممتني السنون بوقار 
عسی أن یکون لك به 3 


ولدك 


جعفر شرف الدين 


ا 


للقرآن المجيد خصائص عامة» ولكل سورة من سوره الكريمة خصائص 
تنفرد بها. فمن خصائص القرآن الكريم تَعَدد أسمائه المباركة» وصفاته الطيبةء 
وسماته المقدسة فهو : 

القرآن الكريم» والفرقان العظيم والكتابارإالجيدء والنور المبين» والكتاب 
المكنون» والذكر الحكيمء والذكرالمباركؤالصراط المستقيم» والعروة 
الؤثقى» والحكمة البالغةء والقول الفصليء وأجسن الجديث» وصحف مُكرْمة» 
وتدزيل رب العالمين» وبيان للتاس# وبلا للناس؛ وغيرُها من الأسماء 
الشريفةء والنعوت المنيفة كالمثاني» والفصل» والمفْصّل» والحكم» 
والحكمةء والحكيم» والمهدي. والبيان» والبرهانء والمبارك والمجيدء 
والوحي» والرسالةء والإمام. 

والقرآن المجيد كنزء وإعجازء ولغة» وبيان وتشريع» وتاريخ» وسِيّر» 
وعِبّر» وقصص» وعلم» وعمل؛ وقد اكتنزت بهذه المعطيات الأبكار : 

١‏ - سوَرُه السبع الطوال وهي البقرةء وآل عمرانء والنساء» والمائدة 
والأنعامء والأعراف» والأئفال. 


۲ - سره المُون: المؤمنون» والأنبياءء والججر»ء والكهف. والإسراءء 


ويوسف» والنحل» وطهء والشعراء» والصائات» وهود» ويوئس. 

٣‏ - سَوَرُه المفصًلّة : الحُجُرات» والبروج» والطارق» والبيْنةء والر 
والناس. 

٤‏ - المثاني وتطلق على السور البواقي جميعاء وهُن: 

سور الممتحنات: الفحح» والحشرء والسجدة» والطلاقء والقلم 
والحُجرات» والمُلّك» والتخابنء والمنافقون» والجمعة» والصف» والجنء 
ونوح» والمجالةء والمُمتجنةء والتحريم . 

وسور «ألم؟: البقرة» وآل عمران» والأاعراف» والعنكبوت» والروم» 
ولقمان» والسجدة. 

وسور المسبّحات: الإسراءوالكجديدء والحشرء والصف والجمعة» 
والتغابن» والأعلى . 

وسور «الحمدة : الفاتحةء اوالأنعام» والكهف» وسبأء وفاطر. 

وسورة «ألره: يونس “وود ويوسف_والرعل» وإبراهيم» والججر. 

والسور «اليتاق»: الإسرآء» والكه ومريم» وطهء والأنيياء. 

وسور «العزائم : السجدة» وفضلت» والنجم» والعلق. 

وسور «قل: الكافرون» والإخلاص» والفلق» والناس . 

وسور «الطواسين؟: الشعراء» والنمل» والقَصَّص. 

والسورتان الزهراوان: البقرة» وآل عمران. 

والسورتان القرينتان : الأنفالء والتوية" . 


(۱) أول ما أثزل من الور 


(۴) من فهارس القرآن الکريم. ویشتمل على ٠٠۰١‏ فن ومطلب» للأستاڈ محمود راميار: شركة أوفست الساهمةء 
هران ۱۳۸4ھ ٩1۹1م‏ ص٤۱۰۳‏ 


وجميعٌ سوره المباركة الماتة والأزبَعَ عَْرَة سورة» وأحزابه الستون» وأجزازه 
الثلائون؛ وآياّه المباركات البالغة تة آلافي ومائتين وسنًا وثلائين آية . 


هذه الآيات 


نات مورّعة على عناوين موضوعية» هي : 

الأديان والأنبياء: ٠٠٠١‏ آية. 

الکون والدنبا: ۲۹۸١‏ آية. 

الإنسان والأسرة: ۲٠۷١‏ آية. 

التاريخ والسِيّر والقصص والأمثال: ۳٠۸١‏ آية. 

العلم والعمل: ۲۳١۷‏ آية. 

الأمر بالمعروف (الأخلاق والتشربع):5٤ ۳٠٣‏ آية . 

النهي عن المنكر (الأخلاق والتشريع): ١أ‏ آية . 

وهنا یبرز سؤال: کیف تکون آباتہالقرآن‌تالسید ٠۲۳١‏ آية » وقد بلغت بعد 
توزيعها على مواضيعها أضعاقاً مضاعفة؟ 

الجواب كامنْ في الآيات ذاتهاء فُرْبٌ آية تناولت موضوعاً واحداًء وآية 
تناولت موضوعين» وآية تناولت ثلاثة موضوعات أو أكثر. وبذلك» فإن عدد 
الموضوعات التي تناولتها آيات القرآن الكريم» تتعدى مجموع عدد آیاته» 
فتصبح أضعافاً كما رأينا في الأرقام السابقة . 


إن التاريخ البشريي كله قديمه والمُحْدَّث» لم يعرف كتاباً منزلاً من عند الله» 
أو ملفا من مؤلّفات البشر» قد نال ما ناله القرآن الكريم من اهتمام المسلمين 
والعرب» والمستعربین والمستشرقین؛ فقد اهتموا به وبعلومه وفتونه؛ بإعجازه 
الفكري والبلاغي والغيبي والعلمي» بتنرع معطیاته ومبتکراته. ویکفي في 


المرجع السابق» ص٣۴٠٠‏ 
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وصف ذلك أن نسجل لابن النديم» أحد كبار جهابذة التتبع لآثار المولّفين 
والمؤرخين والعلماء والكنًّاب والشعراءء وتحديد أسماء السابقين إلى جمع 
القرآن المجيد» على عهد النبي (ص) وتعدادها في الصفحة ]٤١[‏ من كتابه 
«الفهرست» كما يلي: 

علي بن آبي طالب. 

سعد بن النعمان بن عمرو. 

أبو الدرداء عويمر بن زيد. 

معاذ بن جبل بن أوس. 

این یت بن زی بن البعمان: 

ابي بن كعب بن قيس بن مالك بن آمرئ/إلقيس . 

عبيد بن معاوية بن زيد بن أثابت بن القأىالو" . 

وإحصاء الكتب المؤلفة قي ,علوم القرآنء من صر النبيْ (ص) حى عصره 
وعددها في الصفحتین ٠۰[‏ و۷ه] من کتابه «الفهرست»؟ كما يلي : 

١‏ - الكتب المؤلفة في نزول القرآن. 

۲ - الكتب المؤلة في قراءة القرآن. 

٣‏ - الكتب المؤلفة في وجوه قراءات القرآن. 

. الكتب المؤلّفة في لغات القرآن‎ - ٤ 

- الكتب المؤلفة فيما اتفقت ألفاظه ومعانيه في القرآن. 

1 - الكتب المؤلّمة في غريب القرآن. 


() تاريخ القرآن للمحقق إبراهيم الأياري» دار اكناب الصري ۰۲٤۱م‏ ۱۹۸۲م؛ ص٥٠‏ 


۷ - الكتب المولفة في أحكام القرآن . 

۸ - الكتب المولفة في متشابه القرآن. 

٩‏ - الكتب المولفة في ناح القرآن ومنسوخه. 

٠١‏ - الكتب المؤلفة في أجزاء القرآن. 

١‏ _ الكتب المؤلفة في عدد آي القرآن. 

۲ - الكتب المؤلفة في لامات القرآن. 

۳ -الكتب المؤلّفة في النقط والشكل في القرآن. 

٤‏ - الكتب المولّفة في الوقف والابتداء في القرآن. 

٠١‏ - الكتب المؤلفة في وقف التمام, 

. -الكتب المؤلفة في مقطو الق رازو كوصوله‎ ١ 

۷ - الكتب المؤلفة في معالٍ شتى من اران . 

۸ _ الكتب المؤلفة في,تضبيرءالقران. 

۹ الكتب المؤلفة في احتلاف المصاحف”. 

وافهرست' ابن النديم» من المصادر المهمَة» لمن يريد الوقوف على ثقافة 
حقبة القرون الأربعة الأولى لاإسلام. ويعتبر الأول من نوعه» وهو عمدة في 
موضوع التراجم» وأصول التأليف في هذا المضمار. وهو على اعتدال حجمه 

ولا يستطيع المتتيّم» بسهولة ويسرء أن يقف على إحصاء ما أله العلماء 
والباحثون قديماً وحدياً حول القرآن. ومن المؤلّفات الجديدة موسوعة قرآنية 
صدرت عن دار الرفاعي في الرياض» بعنوان: «معجم مصئفات القرآن الكريم" 


() اریخ الفرآن» صفحة ۱۷4 ۔ ۱۷١‏ . 
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ويقع في سبعة مجلّدات من القع الكبيرء فَهْرَسَ قبها مؤلفه ما توضل إليه من 
المؤلّفات 1 في تفسیر القرآن وعلومه. وصَدَرَء قبله وبعده» کثیر من 
المعاجم القرآنية في لبنان ومصرء وفي الجمهورية الإسلامية في إيرانء 


وسورية . 


وإذا كان ابن النديم قد أحصى» في حدود سنة ۳۷۷هء واحداً وعشرين نوعا 
من المؤلّفات القرآنيةء لكل نوع فريقّ من المؤلفين» فكيف لنا أن نعطي الحقبة 
التي تفصلنا عنه» إذا لم نتوكّر على التواصل مع التراث جيلاً بعد جيل» وقرناً 


بعد قرن. 


ويغوص الباحثون في كل عصر»ء كما حدث ويحدث» ويستخرجون اللؤلؤ 
من أصدافه» والمرجان من مَحَاره» ثي يصوغونه لآلئ قرآئية مضيئة» تزين 
أعناق العصور الفكرية المزدهرة فد ازياريدورنا «معارف المكتبة القرآنية» 
بعقو منهاء في هذه الموسوعة إألتي تُعنى بخطانص السور القرآنبة» بمجلدها 
الأول هذا الذي تقرأه» والمبجادة ات الإلاحقة إن شاء الله . وقد أوردنا منها 
ثماني خصائص كونت ثمانبة انيلعام السلفئى والخلف» وهي : 


١‏ - أهداف السورة ومقاصدها. 

۲ ترابط الآيات في السورة. 

۳ - أسرار ترتيب السورة. 

٤‏ - مكنونات السورة. 

٠‏ - لغة التنزيل في السورة. 

٦‏ - المعاني اللغوية في السورة. 

۷ - لكلل سؤال جواب في السورة. 
۸ - المعاني المجازية في السورة. 


( 


سورة ,الفاتحة 


0 
زرد 


المبحث الأول 


أحداف سورة طالفاتة(*“ 


ُسَّمّى «الفاتحة» لأ اله عر وجل 
افتتح بها كتابه» ولأن المسلم يفتتح بها 
الصلاة. وقيل لأنها أول سورة نزلت 
من السماء فاأول آبات تَرَلَّٹٰ بپ 
السماء هي الآبات الأولى من بورة 
«إقرأ»» وأول سورة رلت من السماء 
هي سورة «الفاتحة). 

وتتستى «سورة الحأطك ر 
الكتاب» وأمٌ القرآن»» لأنها أصل 
الغرآن» أو لأنها أفضل سورة في 
القرآنء فقد اشتملت على أصول 
العقيدة وعلى الأهداف الأساسية 
ففيها الثناء على الله وتعظيّه 


وتسمى الشافية؛ لأن فيها شفاء 


ودواء. 


( 


هرق 14۷ - 1444 


وتسمّى «الصلاة؛» قال النبي (ص): 
«يقول الله تعالى قسمت الصلاة بيني 
وبين عبدي نصفين؟. 


يبدا المزمن قراءة الفاتحة بقوله: 
إعوة بالله من الشيطان الرجيم. بسم الله 
الرحمن الرحيم. وتعرف الجملة 
الأول ى رإلاستماذة» وتعرف الشانية 
ب «التسمية» أو «البسملة. 


وقد أمر الله بالاستعاذة عند أول كل 
ال في سورة النحل المكية: 
ت اة اتيد لو يل 
@) النہل!. راتما 
خصت القراءة بطلب الاستعاذة» لأن 
القرآن مصدر هدايةء والشيطان مصدر 
ضلال؛ فهو يقف للإنسان بالمرصاد 
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هذا الميحث من كتاب أعداف كل سورة ومقاصدهاه لعيداله محمود شحاته» الهبئة العامة اللكتاب» 


في هذا الشان على وجه خاص» فعَلْمنا 
اله أن نئقي كيده وشره بالاستعاذة. 


وت ار ا 


أي د9©): هي بداية مباركة لور 
القرآن» ولكل عمل يعمله الإنسانء 
فیتجرد من حوله وقوته» ويبارك العمل 
باسم الله وبركة الله وقدرته . 

وقد تكلم المفرون كثيراً في معنی 
البسملة وفي علاقة بعض ألفاظها 


أت بعون الله وتوفیقه وبرکته . 
ا لیذکروا اپنله 


وقال الإمام محمد عبده: إنها عر 
يشصد به الفاعل إعلان تجرده من نسبة 
الفعل إليه» وأنه لولا من يُعَنونُ الفعلَ 
باسمه لما فُعَّل» فهو له وبأمره وإقداره 
وتمكينه» فمعنى: «أفعل كذا باسم 
فلان»: أفعله مُعَنْوناً باسمه ولولاه ما 

قال الأستاذ الإمام : وهذا الاستعمال 
معروف مألوف في كل اللغات» وأقربه 
ما يُرى في المحاكم النظامية حيث 
يبتدئون الأحكام قولاً وعملاًء باسم 
السلطان أو الجْدَيْوي فلان. 


لحد يّ: الحمد هر الثناء 
بالجميل على واب الجميل ول 
علم على الذاتِ الأقدس» واجپ 
الوجودء ذي الجلال والإكرام. وهي 
جملة خبرية معناها: الشكر لله» وفيها 
عرفان لله بالفضل واليئة» كما ورد في 
الأئر: هيا رب لك الحمد كما ينبخي 
إيجلال وَجهك وعظيم سلطانك». 

ا ا 2 والحندُ 


ا المفزوع 5 في الأمور 
االوظام» المرتفع عن الأرهام المحتجب 
هن/الأنهام» الظاهر بصفاته وآلائه 
لانم 

ورتم ¢6 : الرب مو 
المالك المتصرف» ويطلق في اللغة 
على السيد» وعلى المتصرف للإصلاح 
والتربية. 
٠‏ والمتصرف للإصلاح والتربية يشمل 
العالمينء أي جميع الخلائق. قال في 
تفسير الجلالين: «أي مالك جميع 
الخلق من الإنس والجن والملائكة 
والدوابٌ وغیرهم» وکل منها یطلق 
عليه عالم يقال له عالم الإنس وعالم 
الجن» إلى غير ذلك؛. 

والله سبحانه لم یخاتي الکون لیترکه 


هَمَلاَ» وإنما هو يتصرف فيه بالإصلاح 
ويرعاه ويربيه» وكل العوالم تُحفظ 
وتعهد برعاية رب العالمين. 

والصلة بين الخالق والخلائق صلة 
دائمة ممتدة في كل وقت وفي كل 
حالة. 

لقدحكى القرآن عن عقائد 
المشركين» وصور الْخَبّط الذي كان 
يحيط بالبشرية في الجاهلية. قمنهم من 
اتخذ أصناماً يعبدها من دون اش 
ومنهم من جعل الآلهة المتعددة رموزاً 
للذات الإلهيةء وقالوا كما ورد ف 
التتریل: 7ا تدم إل ير إل له 
ي (الزر/۴). وقال القرآناع 
جماعة من أهل الكتاب :اكوا 
اشم وتسم اسا ئ ر 


و (الریۃ/ ۳١‏ . 
وكائت عقائد الجاهليات السائدة في 
الأرض كلها بوم جاء الإسلام» تعج 


بالأرباب المختلفة» بوصفها أرباباً 
صغاراً تقوم إلى جانب كبير الآلهة كما 
يزعمون. 

جاء الإسلام وفي العالم ركام من 
العقائد والتصورات والأساطير 
والفلسفات والأرهام والأفكار» يختلط 
فيها الح بالباطل»ء والصحيح 


بالزائف» والدين بالخرافةء والفلسفة 
بالأسطورة. . والضمير الإنساني ثحت 
هذا الركام الهائل يخبط في ظلمات 
وظنون لا يستقر منها على يقین . 
ومن تم كانت عناية الإسلام الأولى 
موجهة إلى تحرير أمر العقيدةء وتحديد 
التصور الذي يستفَرَ عليه الضمير في 
أمر الله وصفاته» وعلاقته بالخلائق 
وعلاقة الخلائق به على وجه القطع 
واليقین. 
وكان من رحمة الله بالعباد إنقاأهم 
رم رالحَيّرة» وإخراجُهم من الضلال إلى 
الهدئ بهذا الدين الحنيف بما فيه من 
جال وبساطة» ووضوح وتناسق 
بوسهولقؤيہر» وتجارب مع الفطرة. 
اکن ا : الرحمن: 
صفة ذاتية هي مبدأ الرحمةء الرحيم 
صفة فعل تدل على وصول الرحمة 
والإحسان وتعديهما إلى المنعَّم عليه. 
ونلاحظ أن كلمة الرحمن لم تذكر 
في القرآن» إلا وقد أجريت عليها 
الصفات» كما هو شأن أسماء الذات. 


امرش اتر @4 [). أا 


«الرحيم؟» فقد كثر استعمالها وصغاً 
فعلياً» وجاءت بأسلوب التعدية والتعلق 
بالمنعم عليه. قال تعالى: (إك أله 
بالکاص مو ید و 


E 
هذا الأسلوب ووَيَحَْن سیت کل‎ 

الام راف/٥٠)‏ يشر کک رم 
€ [الكهف/١١].‏ 

ف الرحممن»: اسم الله يدل على قيام 
الرحمة بذاته سبحانهء و«الرحيم؛ ية 
تدل على وصول هذه الرحمة إلى 
العباد. 


تقول: فلان غني بمعنى,آنة يمَلك 
المال» وفلان كريم بمعنى أنة ينقل 
المال إلى الآخرين. 

ورحمة الله لعباده لا حد لهاء فهو 
الذي خلقهم وأوجدهم وسخر لهم 
الكون كله وأمَدهم ينمه التي لا تعد 
ولا تُحصی» ثم هو یفتح بابه للتائبین 
ويعطي السائلين» ويجيب دعاء 
الداعين. قال تعالى: ةا ساك 
کاوی ع ان رب ييب عة 
لع إا عا ا ف یکا ب 
للم رشو ت4 لتر . 


إن واجبنا أن نخرس في أبنائنا محبة 
انشه» وآن نعزدهم عبادته حا له واعتراقً 
بغضله وإحسانه» وذلك هو منهج 
الإسلام . فإن الله في الإسلام» لا يطارد 
عباده مطاردة الخصوم والأعداء» كآلهة 
الأولمب في تَرّواتها وثوراتهاء كما 
قَصورها أساطير الإغريق» ولا يدر لهم 
المكائد الانتقامية كما تزعُم الأساطير 
المزورة ف في العهد القديم» كالذي جاء 
ا برج بابل في الاصحاح 
0 
فاللهء في الاسلام» رحن رحيم» 
لي مولعاً بالانتقام والتعذيب . وبعض 
الاس يحلو لهم أن يصزروا الإله 
منتقماً بارا لا هم له إلا تعذيبُ الناس 
وقي 
نابية عن روح الإسلام» غريبة عن 
نصوصه وتشريعاته السمْحة. 
وسيب بوم التي 9): آي ان 
الله هو المالك المتصرف يوم القيامة» 
فالناس في الدنيا يملكون ويحكمون 
ويتصرفون» فإذا كان يوم القيامة وقف 
الاس جميعاً للحساب الصغير والكبير» 
السُوقة والأميرء الوزير والخفيرء 
الملك والأجير» كل الناس قد وقفوا 
حفاة عراة مجردين من كل جاه أو 


سلطان أو رتبة أو منزلةء وينادي الله 
سبحانه: لِمَنِ المُلْك اليوم؟ فيكون 
الجرواب: وير لير قر @) 


(فافر]. 


الخلائق وهو يوم القيامة 
بأعمالهم إن خبراً فخير وإن شرا فشر 
إلامَنْعفاعنه» فالأمر آمره. قال 
تعالى: لا له ان ولأ (الامراد/ 


[ot 


والاعتقاد بيوم الدين كلية من كليات 
المقيدهة الإسلامية» واساس م سن 
السعادة والنجاح للفرد وا 


فالمؤمن» عندما يتين أن هناك يوماً 
للجزاء والحساب يدفعه إيمانه إلى 
مراقبة الله والتزام أوامره واجتناب 
کراجیه. ولھذا فإن التشريعات الإسلامية 
في التطبيق» فإن 
المؤمن ينفذها راغباً في ثواب الله راهباً 
لعقابه . 


ما التشريعات الوضعية» فإن تنفيذها 
مرتبط بالخوف من السلطة. وعندما 


يتأكد الشخص من بُعده عن أعين 
السلطةء قإن هذا يُهَوّن عليه ارتكاب 
المخالفة. 

أما القانون الإلهي» فإنه مرئبط 
بسلطة عليا لا تغيب ولا تختفي أبداً. 
إنها سلطة الله الذي يعلم السر وأخفى» 
ويلع علی الإنسان آینما کان وحیشا 


وجد. 


ت بسرت ین کر تلكو إلا مر 
یھر ولا غ إلا شر E‏ 
اقتو ین کلک لا اک إلا هر مقر 
وام یھ بنا یا بم ال 4 
یک ىء € (المجادا. 

يقد راك ضَسَيد@4: 

لا نعبد إلا إياك ولا نستعين إلا بك. 
فأنت المستحق للعبادةء وأنت (ِيَمّ 
الول َم ليد )4 الاد]. 

ومعنى العبادة خضوع لا يُخذ لعظمةٍ 
لا تحد» وهي تدل على أقصی غایات 
التذلّل القلبي والحب النفسي» والفناء 
في جلال المعبود وجماله» فناء لا 
یدانیه فتاء . 


هي سعادة المؤمن» بأنه یقف بین 
يدي الله خاشعاً لخاضعاً عابداً 


ذاکراً لآیات الله» معتزاً بصلته بالله» 
مناجياً إلهاً سميعاً بصيراً مجياً. 


والعبادة لله تحرر المؤمن من كل 
عبودية لغير الله لأنه يق بأن الله هو 
الخالق الرازق المعطي المانع» وأن 
بيده الخلق والأمرء وآن آمره بين 
الكافق والون: إا ارہ 
سیا آن بوک ام کن سکن 42 
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وإذا صدقت عبودية المؤمن لله تَخَرّر 
من عبودیته لکل العبید» فازداد عا 
بالله» وثقةٌ به واعتماداً عليه شار 
سعیداً بحیاته» راضباً عن سعیه» واثقاً 
بان هناك جزاءَ ا الآخرة که 
بقل يقال ورو عب O E‏ 2 
ينکال رز ك َ@4 


[الرلرلة] . 

والمؤمن حين يقف بين يدي الله 
فیقول: 

ياك مد ويك 
نتيذ@4 E‏ 
سعادةء حيث يقف وهو المخلوق 
الضعيف ليخاطب اله القادر» بقوله: 
إياك نعبد. . فأنا عابد في محرابك» 
مستعين بك في أموري کلها. 


قول عبد الله بن عباس» 
وابن جرير الطبري 


نعَبد: لك اللهم نخشع وليل 
ونستكين إقرإرً لك بالريوية لا لغيرك . 


ايرتعين على عبادتنا إياك» وطاعتنا لك 
إفي) أمورنا كلها - لا أحد سواك إذا 
گان من يكفر بك یستعین في أموره 
رمعبريك إلذي يعبده من الأرثان درنك» 


الضراط المستقيم: هو الطريق 
الواضح الذي لا اعوجاج فيه ولا 
انحراف» وقد كثر كلام المفسرين في 
المراد بالصراط المستقيم. 


قال ابن عبّاس: الصراط المستقيم» 
هو الإسلام. وقال الإمام علي: 
الصراط المستقيمء هو كتاب الله تعالى 


وقال أبو العالية: هيا 
سي الصراط هو 
الطريق» والمعنى وفْقنا إلى طريق 
رسول الله (ص). 

وكل هذه الآراء تلتقي على أن معنى 
الصراط المستقيم هو : جملة ما يوصل 
الئاس إلى سمادة الآخرة والدنيا من 
عقائد وآداب وأحكام من جهتي العلم 
والعمل. وهو سبيل الإسلام الذي ختم 
اله به الرسالات السماوية» وجعل 
القرآن دستوره ا ووكل إلى 
محمد (ص) تبلیة 

وی ای ا ّي : 

آئي: طريق من نعمت عليه 
بطاعتك وعبادتك من الملائكةرالَت 
والصدّيقين والشهداءء والصالحين» 
الذين أطاعوك وعبدوك. 

أو هو طريق السعداء المهتدين 
الواصلين. 
قال دالی: E8)‏ آم موا ا 


اہن الوا وح اوي 
EEE‏ 
ی ا 


تر تتس و: سم 
الكافرون أو هم اليهود. 

و ألسال: وهم المنافقون 
الحائرون المترددون بين إيمانهم الظاهر 
وكفرهم الباطن. 

طوائف الناس أمام الحق: 

تعذدت أقوال المفسرين في بيان 
بيعنى المُنْعَم عليهم» والمغضوب 
لبهي والضالين › والذي نراه: 

أن المنعم عليهم هم المؤمنون 
الصادقونر؛ 

والمغضوب عليهم هم الكافرون 
الجاحدون؛ 

والضالون: هم المنافقون الخائئون. 

ودليل ذلك ما ورد في أول سورة 
البقرة حيث كرت السورة أن الاس 
أمام الحق ثلاثة أقسام: 


a‏ وقد جری و عنهم 


وهم عَدَابُ نب2 ® (الترة). 

والمنافقون: وقد تحدثت عنهم 
السورة في ثلاث عشرة آية تبدأ بقوله 
تعالی: ف ن الا رل اما بال 
ايوم ایر را شم بزييك@) 
(البقرة]. 


في أعقاب السورة 


جمع الله معاني القرآن في سورة 
الفاتحة» فقد اشتملت على تعظيم الله 
وحمده والشناء عليه» وهذا هو أصل 
العقيدة: الإيمان باش والاعتقاد أن الله 


ففي النصف الأول من الفاتحة ثناء 
على اله بما هو أهله. 

وفي النصف الثاني دعاء بالتوفيق 
والاستقامة على الصراط المستقيم. 


فكأن الفاتحة قسمان» قسم يتوجه 
العبد فيه بالثناء على اللهء وقسم يدعو 
فيه ربه ويطلب لتفسه الصلاح والهدّى. 
وقد ورد في صحيح مسلم» عن أبي 
رة حن زرل 41 زس اقيقر 
تعالى قسمت الصّلاة بيني وبين عبدي 
نصفين» فنصفها لي ونصفها لعبدي» 
ولعبدي ما سأل. . إذا قال العبد: 


والحند ي رب سد463 قال 
الله: حمدني عبدي» وإذا قال 
کک ا قال ا آئیٍ علي 
عبدي» فإذا قال ديك بوم ال 
قال الله : مدني عبدي» واذا 
بال (إتاك نعبد وإناك نستعين) قال: 

قلا بيني وپين عبدي ولمبدي ما سال 


سال©@). قال: هذا لمبدي 
ولعبدي ما سأل». 

ولعل هذا الحديث الصحيح» يوضح 
سر اختيار هذه السورة المباركة» 
ليقرأها المؤمن سَبَعَ عَشْرَةٌ مرة في كل 
يوم وليلةء أو ما شاء الله أن يُردّدها 
كلما قام يدعوه في الصّلاة. 


فكأنها في الإسم «مُجَمع اة تير 


بضوئها کل شيء» وتيسُط نورها في 
المؤمن فيزداد يقيناً وإيماناً. وهي نشيد 
إلهي بردده المؤمن معترقاً ف 
شاکراً له جمیل نعّمه» مستهدیاً 
الصراط المستقيم . 

والنصف الأول من السورة ي 
بالعقيدة والفكر» والنصف الثاني يتعلق 
بالسلوك والعمل. 

والمتتبع لأهداف القرآن الكريم» 
الواقف على مقاصده ومعارفه» پری أنه 
جاء تفصيلاً لما أجملته هذه السورة 
وحددته من صلاح العقيدة» واسيقامة 
السلوك. 
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[الإسرا]. 


وقال (ص): اليس الإيمان بالتمني» 
ولكن ما وَقَرَ في القلب وصذقه 
العمل" 
البخاري»: أن سورة 
من الداء» وشفاء من 
الأمراض» فكانها شفاء اء حسي 
ومعنوي» قال a‏ ت 
المرن ما هش 
لسراء/ 1۸۲ 


ا 
ور دک 


امبحث الثاني 


ترابط الآيات في سورة «الفاتحة 


تاریخ نزولها ووجه تسمیتها 


اختلف العلماء في تاريخ نزول 
الفاتحةء فقيل إنها نزلت بمكة بعل 
سورة «المُدره» وهو قول آڳلار 
العلماء. وقيل إنها نزلت بالمدإنةء 
وهو قول مُجاهد. وقيل إنهانزلتِ 
مرتين: مرة بمكة ومرة باللدية. 
وسبب ذلك التنبيه إلى شُرّفها 
وفضلها. وإذا كانت قد نزلت بعد 
سورة «المذفر»» فهي خامسة سور 
القرآن في النزول. وقد نزلت بذلك في 
مرتبتها كفاتحة للكتاب» بعد المناسبات 
التي اقتضت سَبْقَ السوّر الأربع لها. 
وبهذا تكون من السور التي نزلت بين 


ابتداء الوحي والهجرة إلى الحيشة. 


المطبعة اللموذجية بالحكبة الجديدة» التاهرةء ير مؤزخ. 


وقد سميّت هذه السورة بهذا الاسم 
لأن القرآن افتُتح بها في مُصْحف 
عثمان» وهو المصحف الذي اعتمد 
على ترتيبه جمهور المسلمين» وتبلغ 
1 سبع آیات. 


الغرض منها وترتيبها 

ركاه السورة لتكون من القرآن 
بمئزلة المقدمة للكتاب» لأن نظام 
التأليف يقضي بألا يفاجى المؤلف قراء 
کتابه بمقصوده منه» بل یجب أن یبدأه 
بمقدمة تين غرضه منه» ليكون القارئ 
على بصيرة به قبل الشروع فيه. وهذه 
المقدمة يجب أن تشتمل على ثلاثة 
آرکان: 

أوّلهاء افتتاحها باسم الله» والحمد 


عبد المتمال الصميدي» مكتبة الآداب بالجمايز - 


به والشناء عليه؛ شكراً له على ذلك 
التأليف الذي هَدَى إليه. 

وثانيهاء إظهار الخضوع له» وبيان 
أنه لا عون إلا منه سبحانه. 

وثالشهاء الالنجاء إليه بالدعاء 
لاستمداد ذلك العون. 

وجب أن تشتمل» مع هذاء على ما 
يسمّى براعة الاستهلال» وهي أن يؤتى 
قبل الشروع في المقصود بما بُشْڃر به 
ليدرك القارئ الغرض من وضع 
الكتاب» ويكونٌ على بصيرة به قبل 
الشروع فيه . 

وقد اشتملت هذه السورة عإلى هذه 
الأركان الغلائة. فجاء في الا 


كان العرب» في جاهليتهم يفتتحون 
كلامهم بقولهم: «باسمك اللهما» 
فاستبِدَل به القرآن إل أ 
ات ©4 إشار؛ إلى أن 


عهد الإسلام عهد رحمةء وهو العهد 
الذي يجب أن يَشْمَّل العالم كلهء 
ويكون خاتمة العهود كلها. وهذا هو 
ركنها الأول. 

ثم جاء فيها بعد ذلك ركنها الثاني 


بقوله تعالی: 
و1 ت ر4 َسَيذه» 
وفي ذا ذلك إقرار بأنه لا معبود غيرُه» 


يي ذلك ت ا المطلويةء 
لأنه يشير إلى أن المقصرد بالقرآن 
ارصع دين جديد للخلق» يشتمل على 
أحكام لا عِرّج فيها ولا انحراف» 
ويْضلح ما أفسده الاس في شرائع الله 
من قبل 

E‏ هذه الفاتحة» بهذا 


البحث الثالث 


أسرار ترتيب سورة «الغاتحة 


سبحانه كتابه بهذه السورة؛ 
ت مقاصد القرآنء ولذلك 
كان من أسمانها: آم القرآن» وأ 
الكتاب» والأاساس. فصارت 
كالعنوان ببراعة الاستهلال. 


قال الحسن البَصرِي: إن اله اوخ 
علوم الكتب السابقة في القرآف ثي 
أودع علوم المفضل في الفاتحة. فمن 
عَلِمّ تفسیرها کان كمن علم تفسير 
جميع الكثب المُئزلة . أخرجه البيهقي 
في شَعَب الإيمان. 


وبیان اشتمالها على علوم القرآن 


قرره الرَمَخشري» باشتمالها على الثناء 
على الله بما هو أهله» وعلى التعبّد» 
والأمر والنهي» وعلى الوعد والوعيدء 
وآيات القرآن لا تخرج عن هذه 
wm i‏ 

امور" . 


قال الإمام فخر الدين: المقصود من 
القرآن كله» تقرير أمور أربعة: 
الراك رالمعاد» والنبوات» وإثبات 
القضاء والقدر. 

فقوله تعالی: (الكند يله ر 
سَ3 يدل على الإلهيات» 
وقوئه: سك بم الت @) 


(«) انثقي ها المبحث من كتاب «اسرار ترتيب القرآذ؛ لللسيوطي» تحقيق عبد القادر أحمد عطاء دار الاعنصام ٠‏ 


القارةء الطبعة الاتبة ۱۳۹۸ ه/ ۹۷۸١م‏ 


() الكثاف ٠/١‏ بولاق. ومن أسماتها: السبع المثانيء والقرآن المظيم» والوافية والكنز (الإقان: ۱۸۹/1 - 


an 
ورقة 1۸۷. دار الكب المصرية..‎ ۷١ الشعب»‎ 


(۴) أنظر: الكشاف: ٤/١‏ وفيه (التمبد بالامر والتهي). 


يدل على تي الجبر» وعلى إثبات أن 
الكل بقضا اله وقدره. وقوله: 
آهينا أيَرّ سيد @4. إلى 
آخر السورةء يدل على إثبات قضاء 
اله» وعلى النبوات» فقد اشتملت هذه 
السورة على المطالب الأربعة» التي هي 
المقصد الأعظم من القرآن . 

وقال البيضاوي: هي مشتملة على 
الجكم النظرية» رالأحكام العملية» 
التي هي سلوك الصراط الستقيم» 
والاطلاع على مراتب السعداء» ومنازل: 
الأشقياء". 

وقال الطيبي: هي مشتملة على أربعة 
أنواع من العلوم التي هي متاط اليئ 

أحدها: عِلم الاصول» ومعاقدة 
معرفة الله عز وجل وصفاتهء واليها 
الاشارة بقوله تعالى: 

ورب اسليد@ ٭ اش 
اد463 ومعرفة المعاد» وهو 


مفاتیح الغیب: 1١/۱‏ 


) تفسير اليضاوي: ۴/١‏ بحاشية الشهاب الخفاجي. 


المومأإليه بقوله: نيك يور 
@4. 
وثانيها: علم ما يَحْصل به الكمالء 
وهو علم الأخلاق. وأجْلّه الوصرول 
إلى الحضرة الصمدانيةء والالتجاء إلى 
جناب الفرماية» وسلرك طريقة 
الاستقامة فيهاء وإليه بقوله 


E‏ ا 
قال: وجميع القرآن تفصيل لِنا 
أجملته الفاتحة ء فإنها بيت على إجمال 
إا أإحويه القرآن مفْضصَلاًء فإنها واقعة 
في أمطلع التنزيل» والبلاغة فيه : أن 
تتضمن جا سیق ا لاجلهء ولهذا لا 
لبي ا شيء من کلماتها ما 

أمكن الحمل على الإطلاق . 
وقال الخزالي في «خَوَاص القرآن»: 
مقاصد القرآن ستة» ثلاثة مهمة» وثلاثة 


E 


(۳) العليي هو: الحسين بن عبد الله بن محمد الطيي الإمام المشهورء وأحد كبار علماء الحديث والضسير واللغة. 
توفي عام ۷۴ ه. أنظر الدرر الكامنة لابن حجر: .٠١١/۴‏ والبدر الطالع للشوكائي: ۲١۹/١‏ وبغية الوعاة 


للسیوطي: ۲۲۸. 


رکلامه هفا في شرح الکشاف له. مخطوط بالازهرية. ج ورقة 1۲۹ 


الأولى: تعريف المدعر إليه» كما 
أشير إليه بصدرها؛ وتعريف الصراط 
المستقيم» وقد صرح به فيها؛ وتعريف 
الحال عند الرجوع إليه تعالى؛ وهو 
الآخرة» كما أشير إليه بقوله: 


سیب بر تب @). 


والأخرى: تعريف أحوال نة 


كما آشار إليه بقوله : الت أسَنْت 


و Iv a)‏ 
وتعريف منازل الطريق»› کما شیر 
إليه بقوله تعالى: إا عبد 

Ere 


ويه نَسَيدُ@4. 


ا 
ورک 


البحث الرابع 


مكنونات سورة «الفاتة * 


١‏ - وسيك يوم الت @4: والصالحون» كمافشره في آية 


»0 الساء. 


هو يوم القيامة. أخرجه ابنٌ جرير 
وغيره من طريق الضحاك» عن اپڻ - عي المنسوں م ا i‏ 
مان 0 

N‏ را الأول :راليهود. رالثاني: النصارى. 
0 کمااخرجه أحمد: وابن حبّا 

هم النبيون» والصُدُيمُون» والشهداء | والترمذي"» من حديث عدي بن 


هذا المبحث من كناب «مللجمات الأقران في مهما القرآن؛ اللسيوطي» إياد خالد الطباع» مؤسسة 
الرسالة» بيررت» غير مزخ 

er 

(۲) هي قرلہ تمالی: رن بلع کہ اسول ارپ تح الیب آم اک حلم ن ال ا بخ فجت اکرو 

كهك دَنب®) [اساء]ا. 

(۴) أحمد في «المسنده ۳۷۸/۲ ۰۴۷۹ رابن حبان (١۱۷۱)ء‏ والترمذي (۲۹۵۲)ء وقال: هذا حدیث حسن 
غريب. وانظر الترمذي (۴۲۹0۷). ورواء أيضاً: يد بن حميد» وابن المنذر» ولبن آبي حاتم» كما أخرجه في 
ادر المتشور» »٠١/١‏ والطبري مجزا ٠١/١‏ و ,٠٤‏ وقال الهيشمي في «مجمع الزوائده :۲١۸/١‏ «رواه أحمد 
والطبراني ورجاله رجال الصحيح» غير عباد بن حييش وهو ثقةا 
وفي التعايتق على «الفتح الربائي اترتيب مستد الإمام أحمد بن حتبل الشيياني» 1۸/1۸: «وهو حديث حسن؛.. 
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حاتم قال: قال رسول الله (ص): «إن وأخرجه ابن مردُؤْيَه من حدیث 


المغخضوب عليهم هم اليهودءوإن 
الضالين هم التصارى». 


(۱) بض ما قبل الواو وفتح ما بعدهاء على عادة المحدثين» بخلاف التحاة فيتحون ما قبل الواو رالواو» ويسكنون 
ما بعدها. 
انظر «ندریب الراوي» للسیوطي ۳۴۸/۱ ۳۴۹ . 


وابن مردويه هو: أبو بكر أحمد بن موسى الأصبهائيء» حافظ مشهور» له #التاريخ؟ و«التغسير المسنده. وقي 
(at)‏ 


البحث الخامس 


اغة التنزيل في سورة «الفاتق"“ 


و ا ی عدت 


تننهي آبات هذه السورة بصوك الوا 
أو الميم» مسبوقين بالياءء وفي ذلك 
ضرب من الإئقان في البناء» يحققه هذا 
النمط البديع من «النظم. وإني لأميل 
مع القائلين: إن البَلملة هي الآية 
الاولى في كلام الله» فيكون العدد سبع 


هي أمٌ القرآن» ومن 
ذلك حفلت بالافکار الکبری» 
التي بها دين اللهء أي الإسلام 


(۲) اتي هذا الميحث من کناب امن با 


¥ 


وهي أنه - عر اسمه - رب العالمين» 
الرحممن الرحيم» . .. وهو وحده الذي 
يختض بالعبادة» وهو وحده المستعان» 
روفي هذه الآية الخامسة نجد «إباك؛ 
وار قدمت على الفعلين «نعبدا 
ونسٹعین؟. 

وقد أشار أهل العلم إلى أن التقديم 
ئۇنبائهء) وحده» تقدّست أسمازه» 
مخصوص بالعبادة» وهو المستعان لا 
يشارکه في ذلك غیره» وهذا کله 
مستفاد من هذه الطريقة في بناء 
الجملةء وما كان من «التقديم؟ الذي 
أشرنا إليه. وإني لأرى أن النقديم قد 
حقتق أيضاً غرضاً أسلوبياً وهو الحفاظ 
على «النظم؛ء الذي يوفره ورود الآي 
على الميم والئون في أواخر الفواصل. 
وقد تَحَمْقَ ضرب من التساوق البديع 


اة التتزيل٠»‏ لإبراهيم السامًرًائي» مؤسسة الرسالة» بيروت» غير مؤزخ. 


المتساوق في ماذته؛ ومن أجل هذا 

يعمد أهل التلاوة إلى الوقوف على 

في جماع مواد هذه السورة : ثم ماذا؟ E‏ 

إن طول الآيات كلها كَدَرّ يكاد يكون | الأية السابعة وقفة قصيرة» ليتحفق 
1 دته؛ ويهذا ضرب من أ من التساوي في طول الآي. 

متساویاً في مادته؛ وب 2 

التوافق والانسجام يخدم هذا البناء 


ا 


البحث السادس 


العاني اللغوية في سورة «الفاتحة“ 


ویسے آلا 
ايد ): "إسم (في التسمية) 


من «بسم) من الخط تخفيغا لكثرة 
الاستعمال» واستغناءَ عنها ببالإلمتان 


في اللفظ والخط . فلو كتبت «باسم 
الرحمن» أو «باسم القاهر؛ لم تحذف 
الألف. 


والألف في «اسم» ألف وصل» 
لأنك تقول: سمي وحذفت لأنها 
ليست من اللفظ . 


العرية وعالم الكثب» بيروت» غير مؤخ ٠‏ 
() الجاع ۹۹/۱ 


وقوله: لوقتا مهم افق عكر 
قي [الماندة/١٠]‏ فهذا موصول لأنك 
وقوله: نجرف 
مر انتا عة يا الب ف رة ٠‏ 
بإ وطرل: لأنك تقول عشرةا٠‏ 
وال و ایتا لیم اتن مگ 
یریگ وقال: وتا کہ ابول آنا 
سرو [مريم/۲۸]» لأنك تقول في 
َيْن؛ وفي «امرئ؛: «مرئ؛ 

فتسقط الألف. وإنما زيدت لسكون 
الحرف الذي بعدها لما أرداوا استئنافه 
فلم يصلرا إلى الابتداء بساكن؛ 
| فأحدثوا هذه الألف ليصارا إلى الكلام 


«مماتي الفرآنه للاخفش» تحقيق عبد الأمير محمد أمين الوردء مكتبة النهفة 


() البحر ۱١/١‏ والجامع ۹۹/١‏ والمشكل ١ ٦٠/١‏ وإعراب القرآن ۳/١‏ وافوال الأخش هله مستفادة من 
كتب» غير مماني القرآن» تتاول ما سقط من الموضوعات في مقدمة الفاتحة . 


YE 


بها. فإذا اتصل (الكلام) بشيء قبله | مکسورات» فإذا استانفتٌ» آي إذا 
استخنى عن هذه الألف. وكذلك كل | ابتدأات (إهدنا الصراط) 
ألف كانت في أول قعل أو مصدرء لي) و(إشتروا الضلالة)ء إلا ما كان منه 
وکان «يفعل»“ من ذلك الغعل ياؤه ثالث حروفه مضموماً فإنك تضم أوله 
مفتوحة فتلك ألف وصلء نحو قوله : | إذا استأئفت تقول: (أركض پرجلك) 
ويك ضََيدْ@ آهيتي. لأنك | اص/١)ء‏ وتقول (أذكروا لله كبر 
(يهدي) فالياء مفتحوحة. االانفال/ ١٤]ء‏ وإنما صمت هذه الأإف» 
وقوله: أزليك اي اشا كةي إذا كان الحرف الثالث مضموماًء لأنهم 
[البقرة/٣۱‏ وه۱۷]ء وقول  :‏ ني | لم يروا بين الحرفين إلا حرفاً ساكناًء 
لي صر [فافر/١۴)ء‏ وقوله: فثفُل علیهم أن یکونوا في کسر لم 

۴ يصیروا إلى الضم» فارادوا آن يکونا 
رجميعا مضمومين إذا كان ذلك لا يغير 


كالعلة في «اسم»» و«ائنين؛ وما أي ؛ 
لانه لما سكن الحرف الذي في أول ۴ 
الفعل» جعلوا فيه هذه الأالف لحي بفالوا في بض الكلام في 


إلى الكلام به إذا استانف وري ذا 2 . وإنما هي من «آنتن؛ 
ابتداوا. قو «مُنین؛» مثل «أكرم؟ فهو «مُكرم». 
فكسروا الميم لكسرة التاء. وقد ضم 

وكل هذه الألفات اللواتي في القعل بعحضهم التاء فقال «مُنْشُن»" لضمة 
ٳذا استانفَهُنُ» أي ٳذا ابتدات بهن ء كن الميم وقد قالوا في ١‏ 


() عبر + يفعل» عن الفمل المضارع وهنا ديدن الأراتل من التحاة والمعريين 
() ذكر ابن منظور في اللسان كسر الميم والتاء». ولم پنسيهما لغتين ونقل راي ابن جني فيهماء ورڏي الجوهري 
وراي ي مرو في ذلك (اتن) وني الیان ٨٤/٢‏ تفل الرآي في الاتاع بالکسر ولم ينب 
)١(‏ في الاصل: القدء وليس فلك صوابًبدلالة ما بعده من قوله فكسروا الترن لكسرة القاف. والتقد صنة الفرس 
إذا اتتكل وتكسر فهو نقد اللسان ولم يذكر لغة الاتباع و يأخذ بها. وجاء في خلق الإنسان للاصممي: 
يقال نفدت أستان فلان فهي تند نقداً وهو أن بقع قيها لقادح 
فيس ليوس إفابنايحها يأئع 
بعني: اصله فد يد اي انکسر مما يناطع : و«الاروم» جمع #الاررمته۔ 


4 


فكسروا النون لكسرة القاف. وهقا 
ليس من كلامهم إلا فيما كان ثانيه أحد 
الأحرف الستة تحو اشعيره. والأحرف 
الستة هي: الخاء والحاء والعين والغين 
والهمزة والهاء. 

وما کان على ایل مما هي قي 
أرله هذه الألف الزائدة فاستئنافه› أ 
e E‏ 
من فو الأرض) (براهيم/٠۲]‏ لأن أول 
يل ابداً مضموم والثالكث من 
حروفها مضموم ‏ 


o 


وما كان على «آفعل أناء» إهو 
مقطوع BUTE‏ 
لان «أفعل؛ فيها الف سيوى الف 
الوصل» وهي نظيرة الياء في يفل" 
وفي كتاب الله عز وجلل ان 
اسب انب تک (فانر/ ۰ء وا تاپ 
په (النمل/۳۹ و٠٤] E‏ 
پوه نة قى (برسف/ ٤‏ 

وما كان من نحو الألفات اللواتي 
ليس معهن اللام في أول «اسم»» 
وكانت لا تسقط في التصغير فهي 


)١(‏ يقصد أن يكون النمل مبنً للمجهول.. 
(۲) بقصد أن يكون الفعلى ميا المتكلم مضارعاً 
(۳) وني الاصال ایتوني بایاه. 


مقطوعة تكون في الاستئناف على 
حالها في الاتصال نحو قوله: كتا 
آنی م ت دس/ ۲۳ء وقول ب 
[یوسف/ ۱۱ و۱۷ و۳٩‏ وه٦]ء‏ وقوله: }2 
نى ر @4 [المتنرا» ر 
د (لتممس/۲۹ وق ل جا 
ا [المزؤمنرذ/۹۹)ء لأنها إذا 
ث الألف فيهاء تقول في 
تصغير «إحدى»: «أحیْدى)» و«أخحد: 
ان و«أبانا»: «أبيناه وكذلك 
وكذلك (الألف في 
قوله) م ن لأسا [التربة/ 

کر وزج یں ویر ااب 
غر لآنك تقول في 
«أتيصار؛» وقي« الأبناء؛ 


صعْر 


«أبيان» وأبيور 


انا ويون . 


وما كان من الألفات في أول فعل أو 
مصدر» وكان «يفعل؟» من ذلك الفعل 
يازه مضمومة» فئلك الألف مقطوعة؛ 
تكون في الاستئناف کا ا 
الاتصال» نحو قوله: ك4 
(البقرة/٤]ء‏ لأنك تقول: ُنزل» . فالياء 


مضمومة. وربكا “ايا (البقر 


r:‏ و i‏ وی 
لرک و ]١‏ لأنك تقول : 


لأنك تقول: «يأتي٠ء‏ فالياء مفتوحة» 
إنما الهمزة التي في قوله: وال لي 


نون ب همزة انت من الأصل في 
موضع الفاء من الفعل» ألا ترى آنها 
ثابتة في «أتيت؛ وفي «آتی؛ لا تپظط 
وسنفسر لك الهمز في موضعه إن شاء 
الله. وقوله: (آننا) یکون من ”اتی 
وەآناء الھ»» كما تقول نّک» 
و#آذهبه الله ويكون على أعطنا». 
وقال: كام عدا (الاعراف/۲۸) 
على «قعل؛ وأقعلةه غبره. 


واماقوله تعالی: أن 


() سورة اقرا 
0) وسورة الساءء آية ٠۴١‏ وسورة الأنعام آية: 
۳ وجاءت الھمزة مکتوبة ياء 
) وجاءت الهمزة مكتوبة باء. 


واللام حتى ذهبت الألف في اللفظ . 
وذلك لآن كل اسم في أوله ألف ولام 
زائدتان» فالألف تذهب إذا اتصلت 
بكلام قبلها. وإذا استأنفتها كانت 
مفتوحة أبداًء لتفرق بينها وبين الألف 
التي تزاد مع غير اللام» ولأن الألفى 
واللام هما حرف واحد ك «قدى 
و«بل؛. وإنما تعرف زیادتهما بان تروم 
ألفاً ولاماً أخريين تُذخلهما عليهما. 
فإن لم تصل إلى ذلك عرفت آنهما 
زائدتان. ألا ترى أن قولك: «الحمد 
اه“ وقولك: «العالمين وقولك ١التي‏ 
اوه اپذي؛ والث» لا تستطيع ان تُڏجل 
غلباهنَ ألغاً رلاماً أخربين؟ فهذا يدل 
علی زیاوتھماء فکلما اتصلتا ہما قبلھما 
حبست الألف» إلا آن توصل بالف 
الاستفهام فتترك مخففة» (و) لا يخفف 
فيها الهمزة إلا ناس من العرب قليل» 
وهو قوله ال انت ک4 [بونی/ 
)]وتولi:‏ ال 
شرت 4 اسر رقونه ل۲ی 


َد عَصَيْتَ نَل [بونس/۱٩].‏ 


۲۴ وسورة الإسراءء آبة:‎ ١١ 


وإنما مدت في الاستفهام ليفرق بين 
الاستفهام والخبر. ألا ترى آنك لو 
قلت وأنت تستفهم: «الرجل قال كذا 
وکذا» فلم تَمْدُذها صارت مئل قولك 
«الرجل قال كذا وكذا؛ اذا أخبرت؟ 


ولیس ا الوصل هكذا. 


استفهام» وألف الوصل التي كانت فيا 
«اصطفی؛» و«آفتری» قد ذهبت» يث 
اتصلت الصاد (والفاء) بهذه الألفأالتيج 
قبلها للاستفهام. وقال 
الآ وکا نم 
ذه4 [ص) فقطع الف «أتخذناهم؛ 
فإنما جعلها ألف استفهام وأذهب الف 
الوصل التي كانت بعدهاء لأنها إذا 
اتصلت بحرف قبلها ذهبت. وقد قرئ هذا 
الحرف موصولاً”ء وذلك أنهم حملوا 
نوله ا رقت مم لاد 3© اسا 


زا 


ترا ذم 


“0 


() والآبات: ۹ ۷۲۹و ۸۵ وسورة هود الايا 


علی قوله تاا ا تی ربالا گا ذم ن 
اتر ®4 [س!. 


وما کان من اسم في أوله آلف ولام 
تقدر أن تدخل عليهما ألفاً ولاماً 
أخريين» فالألف من ذلك مقطوعة 
تکون في الاستشناف» أي في ابتداء 
الكلام» على حالها ف الاتصال» ق 
قول: < لکن إکه ع 
[الاعراف/ "٠۹‏ لأنك لر قلت «الإلهه 
فأدخلت عليها ألفاً ولاماً جاز ذلك. 
لواح" و«إلهام» ر«إلقاء» مقطوع كله» 
اه جوز إدخال الف ولام أريين. 
قأما#إلى»ء فمقطوعة ولا يجوز إدخال 
الألف واللام عليها لأنها ليست باسم» 
انما دحل الألف واللام على الاسم 
ويدلك على أن الألف واللام في إلى» 
ليستا بزائدتين » أك إنما وجدت الألف 
واللام تزادان في الأسماء» ولا تزادان 
في غير الأسماءء مشل إلى ولاه 
ومع ذلك تكون ألف «إلى؛ مكسورة 
وألف اللام الزائدة لا تكون مكسورة. 


في الطبري ۱۸/۲۴ إلى عامة قرا الكوفة والبصرة ويعض قراء مكةء وهي الراجحة عتده؛ وفي السيعة 
والکشف ۲۳۴/۴ والتيسير 1۸۸ إلى أيي عمرو والكسائي» وقي البحر ۲٠۷/۷‏ سماهم بالنحويين وحمزة 
وفي الجامع /١‏ ۲۲۵ زاد ابن كثير والأعمش وقي 


خالویه ۳۸۱ بلا نة 


وا و 


وآما قوله اند ب فرفعه على 
الابتداء. وذلك أن كل اسم ابتدأته لم 
توقع عليه فعلاً من بعده فهو مرفوع» 
وخبره إن کان هو إټاه ا 
مرفوع» نحو قوله مد رث ات 
االفتح/۲۹] وما أشبه ذلك. وهذه الجملة 
تأتي على جميع ما في القرآن من 
المبتدأ فافهمها . إنما رفع المبتداً 
ابتداؤك إياه والابتداء هو الذي رفع 
الخبر في قول بعضهم" [ر] كما 
کانت ره تنصب الاسم وترفع الخبر 
فكذلك رفع الابتداء الاسم والخيرة 
وقال بعضهم : «رفع المبتداً خْبَرهاوكل 
حسن» والأول آقیس. 


وبعض العرب بقول (الكة 2( 
فينصب على المصدرء وذلك أن أصل 


() هو راي البمریین في کناب «الاتمافه ۴/۱. 


الكلام عنده على قوله احمداً هه 
يجعله بدلاً من اللفظ بالفعل» وكأنه 
جعله مکان «أخمَدٌه حتی کأنه قال: 
«أحمدٌ حمداًه ث ثم أدخل الألف واللام 
على هذه. 


الأسماء التي ليست بمتمكنة تخرد 
لا تزول علتهاء 
نحو «حيث» جعلها بعض العرب 
مارمومة على کل حال» وبعضهم قول 
رٹ و«حیگ" ضم رفتح. 
نبل و«بعدٌ» جعاتا مضمومتين 
لئ اكل حال. رقال الله E‏ 
و وي لأر مر ين بل وَين 


أواخرها بحركة واحدة 


(۲) نسبت في معاني القرآن ۴/١‏ إلى أملى البدو في الشواذ )١(‏ زاد رؤية أيضاً وقي الجامع ۱/ ۱۳١‏ ژاد سيقان بن 


عيينة عليه . وزاد ف 


في البحر ۸/١‏ هارون المتكي عليهما. 


(۲) نسبت في معني القرآن ۳/١‏ إلى آهل البدو أيضمً. وفي إعراب ثلائين سورة 1۸ إلى الحسن ورؤبةء اوفي الشواذ 
١‏ كذالك» رفي المحتسب ۳۷/١‏ أعمل رؤية وزاد ابراهيم بن أبي عبلة وزيد بن علي. وقصرت في الإبانة ۷۵ 
على الحسن وفي الجامع ٠۴١/١‏ أسماء الحسن بن أيي الحسن وزاد عليه زيد بن علي وقصرت في البحر ۸/1 
على الحسن وزيد بن علي آبضاً. 

() يرى بعضهم في هذه القرامة آن: تفسيرها المقبول هو أنها جرت اتباعاً لحركة اللام» كما ضمت اللام ائباعً 
الضنة الدال قي قراءة بعضهم. 

(#) حار ابن منظور في اللسان (حيث) في سبة: حوث إلى طتئ. أو تميم وأورد عن اللحيائي أنها لغة طنئ وحدها.. 

)١‏ في الاصلل: احیث» واحوث» بنقديم «حيث؛ وإتما آرت من أخها لقره يما يمدها ضم رفح 


۸ 


تت4 قااروم/ Ce ٤‏ إلا آن 


الحديد/٠٠]‏ را 
ين س (لرة/ ٠۹‏ ورات 
: [الحشر/ ٠١‏ وقال 
أن تاعا [الحدبد/ ٠‏ وذلك أن قوله 
وک ناما اسم أضاف إليه (قبل) 
وال ين بد ن َي َي 
(بوسف/١٠٠]‏ وذلك آن قول أن 
[بوسف/١٠٠]‏ اسم هو بمنزلة «الكزغ»» 
لأن «أنُ» الخفيفة وما عملت ف لت 
اسم» فأضاف إليها «بعد». وهذإاقي 
القرآن كثير. 

ومن الأسماء ما ليس 
اله عزوجل: ل 
(الجخر/۸] وائ اوآ وجج اک 
عمران/۱۱۹] مكسورة على کل حال. 
فشبهوا «الحمد» وهو اسم متمكن في 
هذه اللغة بهذه الأسماء التي ليست 
بمتمكنة» كما قالوا «يا زيده. وذ 


[غافر/٣۳]‏ هو في موضع التصب» لأن 
الدعاء كله في موضع نصب» ولكن 
شبه بالأسماء التي ليست بمتمكنة فترك 
على لفظ واحد» يقولون: ١ذَهَبَ‏ أمسٍ 
بما فيه“ و«لقیته آمس یا فتی» ۰ 
فیکسرونه في کل موضع في بعض 
اللغات. وقد قال بعضهم: «لقيته 
الأمس الأحدث» فجر أيضاًء وفيه ألف 
ولام» وذلك لا يكاد يعرف. 


وقال سبحانه: ايم الك 
ا4 النہم!» EE‏ 
اراي من يقول: «هي اللات قالت 
ذاك» إفجعلها تاء في السكوت» وهي 
اللات فاعلم؛ جُرٌ في الموضعين. وقال 
یچ اسل لن إلى غده فنصب لأنه 
اسم غير متمكن. وأما قوله: اللات 
فاعلم فهذه مثل «أمس» وأجودء لأن 
الألف واللام التي في «اللات؛ لا 
تسقطان وإن كانتا زائدتين» وأما ما 
سمعنا في «اللات والعزى* في السكت 
عليها ف داللاة" لأنها هاء فصارت تاء 


(۱) من مال العرب» الفاځر ۲۱۱ ۳١۴‏ ومجمع الأمثال ٠٤5١‏ 
من أمثال العرب» الفاخر مجع 


)نسب البناء على الكسر إلى أل الحجاز» بشما نسب إلى ت 


نة عدم الصرف قيه. الان (اسي). 


(۴) في مماني القرآن ۴/ ٩۷‏ أنها للكسائي وفي الجامع ٠١١/1۷‏ أن الدوري اخذها عن الكسائي» رأن لبي أخذها 


عن ابن کتیر؛ فقا بها 


في الوصل وهي في تلك اللغة مثل 
«کان OE OE O‏ 
وكذلك «هيهات؟ في لغة من كسر. إلا 
أنه يجوز في «هیهات» آن تکون 
جماعة فتكون التاء التي فيها تاء الجميع 
التي للتأنيث» ولا يجوز ذلك في 
اللات" لأن «اللات» و«كيت» لا 
يكون مثلهما جماعة» لأن التاء لا تزاد 
في الجماعة إلامع الألف» فإن جعلت 
الألف والتاء زائدتين بقي الاسم على 


۵ 


حرف واحد 


وزعموا أن من العرب من بقط ألف 
الوصل. أخبرني من أثق به نديع 
ساقطة في الجایع ۱۰۱/۱۷ . 
)١(‏ في الصحاح اليسته: يكون بايا 
(۳) في الصاح (ه هبه : «في اللات والعزی؛. 


) نقله في الصحاح «لبت وهيه؛ والجامع ٠١1/1۷‏ . 


E‏ 0 ا 
الشاهد الأول): 
إذا جاوز الإانين بفإلة 
بنشر وتكشير الوشاة قمين° 
قال جيل اسن الیل ور 
الشاهد الثاني): 
الا ل أرى إثنين أكرم شيمة 
على ثا اندر بتي ريع e‏ 
وقال الراجز" (وهو الشاهد 
الثالث): 


ي نفس صَبْرأ كل حي لاي 
وكل إلنين إلى فراي 


۲۲۸ دار الكنب المصريةء وطبقات الشعراء‎ ٠١۹/۴ هو قيس بن الخطيم الأرسي. انظر ترجمته في الأغاني‎ )١( 


ومعجم الشعراء ۱۹١‏ والموشح ١١١‏ . 


0) في الکامل ۷۰۴/۲ انه لجمیل بن عبد ھ بن معمر بلفظ ب 
"يدث ممزراً إلى قيس بن الخطيم وفي اللسان اثنی» وو 


كذلك. 


وإفشاء الحديث قمين وفي الصحاح اثنى؛ بافظ 
!#قمن؛ كذالك وفي الآمالي ۲/ ۲۰۲/۲۱۷۷ 


(۷) هو جمیل بن عبد له بن معمر شاعر الغزل. اتظر ترجمنه في الاغائي ۷/ ۷۷ بولاق والشمر والشمراء 1۳ 


وطبقات الشعراء 114 والموشح ۴۱١‏ 


(۸) يوان جمبل بلبة ۸١‏ بلفظ احسن يدل أكرم. وفي اللسان «ثتى؛ كذلك 


(۹) في الخصائص 4۷۵/۲ بلا عزو وفي الهمع ٠۵۷‏ العجز بلا عزو 


في الدرر ۲٠١‏ كذلك رقال «ولم أعثر 


على قاتل هذا ايت ولا مته“ ويمكن حمل الأيات كلها على الضرورة: 


وهنا لا یکاد یعرف. 


واا قوله: ميك يوم 
© فإنه يجر لأنه من صفة ١اش“‏ 
عز وجل. 

وقوله تعالى: الد ي جر 
باللام کما انجرٌ قوله: 
ACESS‏ 
اير ©©): لاأنه من صفة قوله 
فان قيل: «وكيف يكون جراً 
وقد قال»: 

ياك عبد فلانه إذا قال في 
غير القرآن: الحمد لمالكرالرم 


الدين؛» فإنه ينبغي آن بقول:| *إياه 
نعبده» فإنما هذا على الوحي. وذلك 
أن الله تبارك وتعالى خاطب الي( 


وقل: «الحمد لمالك يوم الدين؛ وقل 


يا محىد: ياك عد وباك 
ََيذ@4. 

وقد قرأها قوم (مالك)"'“ نصب على 
الدعاء وذلك جائزء» يجوز فيه النصب 
والجرء وقرأها قوم (مللك)". إلا أن 
اسم لیس بمشتق من فعل نحو 
قولك: «ملك ومُلوك؛ وآما «المالك؛ 
فهو الفاعل كما تقول: مَلَكّ فهو 
مالك» مثل فهر فهو قاهر؟ ٠‏ 

وأما فتح نون فالَلين» فإنها نون 
رجماعة» وكذلك كل نون جماعة زائدة 
زعي حد التثنية أي على غرارهاء فهي 
مفتأوحة. وهي النون الزائدة التي لا 
عير الاسم عمّا كان عليه: نحو نون 
مسلیی» و«صالحين؛ وامؤمنين'. 
فهذه النون زائدة لأنك تقول: «مسلم؟ 
و«صالح؟ فتذهب النون» وكذلك 


() الطبري ۱/ ٠١‏ بلا عزو وفي لم بُجزها وفي إعراب ثلاثين سورة ۲۳ إلى أبي هريرة وفي الشواذ (زاد 
عمر بن عبد العزيز) وفي الإبائة ۷ إلى أبي الصالح ومحمد بن السميفع اليمائي وفي المشكل ۸ اررد جواز 
النمب ولم يعزه وني الجامع 1۳۹/١‏ إلى محمد بن السميفع وفي الحر ۲١/١‏ إلى الأعمش وابن السيلع 
وعدمان بن أبي سليمان وعبد الملك قاضي الهند وعمر بن عبد المزيز رأبي صالح السمان وأبي عبد الملك 


الشامي. 


() في الطبري ٠١١/١‏ إلى ابن عباس وابن مسعود وناس من أصحاب الي الكريم 
وني جخ ابن خالویه ۳۸ بلا نسبة وفي إعراب ٿلائين سورة ۴۲ كذلك وفي الشواذ (بكسر اللام) إلى أي حيوة 
وشریح» ویسکونها إلى عبد الرارث عن ابن عمرو وني حښة الفارسي )٥(‏ إل غیر عاصم ولا الکسانی و 


إلى عاصم. وفي الإبانة ۷و ٥۷و۷1‏ وا 


۱ ۷۲ر۲ تفصیل في آمرها. وفي الشکل 0 


بلا نسبة وني اليسير ١۸‏ إلى غير عاصم والكاتي» وقي البحر ۲١/١‏ تفصيل في أمرعاء 


«مؤمن؛ قد ذهبت النون الآجرة» وهي 
المفتوحةء وكذلك «بنون». ألا ترى 
أنك إنما زدت على «مؤمن؟ واوا 
ونوناًء ویاءَ ونوناً» وهو على حاله لم 
يتخيّر لفظه» كما لم يتغيّر في التشنية 
حین قلت «مزمنان» رەمۆمنین». إلا 
أنك زدت الفا ونوناًء أو ياة ونون 
للتشنية. وإلما صارت هذه مفتوحة 
فرق بينها وبين نون الاثنين. وذلك 
أن نون الائنين مكسورة أبداًء 
ا : ل کن بی آي باوت 

م أ [الماند/ ١١‏ وقال 0 
للم این كلما ایس/٤٠)‏ واپدڑن 
مكسورة. 


وجَعَلْت الياء للنصب والجزي حو 


«العالمین؛ و« 
سواء» كما جَعَلْتَ لضب «الائنين؛ 
وجرهما سواء؛ ولکن كَسَرّ ما قبل ياء 
الجميع وفتح ما قبل ياء الاثنين لِيَفْرِقّ 
ما بين الائنين والجميع» وجَعَلَ الرفع 
بالواو ليكون علامة للرفع» وجَعَلّ رفع 
الاثنين بالألف. 


() حار الاوز 


الا 


النون كنون «الشياطين؛ والدهاقين» 
و#المساكين؛. لأن «الشياطين 
وەالدهاقین؟ و«المساکین*' نونها من 
الأصل ألا ترى أنك تقول : (الشيطان) 
و«شُییطین» وادهقان» اهيقين» 
ومسکین؟ و«مسیکین؛ فلا تسقط 
النون. 

فام «الذين؛ء فنونها مفتوحةء لأنك 
تقول: «الذي؛ فتسقط النون لأنها 
زاندةء ولأنك تقول في رفعها: 
«اللذون؛ لان هذا اسم ليس بمتمكن 
مئل «الذي». ألا تری أن «الذي» على 
جال واحدة. إلا أن ناسا من العرب 
يقولون: «هم اللذون يقولون كذا 
تؤكياجعلوا له في الجمع علامة 
للرفع» لأن الجمع لا بد له من علامة 
واو في الرفع وياء في النصب والجر 
وهي ساكنة. فاذهيت الياء الساكنة التي 
كانت في «الذي» لأنه لا ي 
ساكنان» كذهاب ياء «الذي؛ إذا 
آدخلت الياء التي للنصب» ولأنهما 
علامتان للإعراب» والياء في قول من 
قال «هم الذين؛ مثل حرف مفتوح أر 
مكسور بُني عليه اسم ولیس فيه 


رعقيلى في نسبة هذه اللغة ٠١۸/١‏ 


إعراب. ولكن يدلّك على أنه المفتوح 
آو المكسور في الرفع والنصب والجر 
الياء التي للنصب والجر لأنها علامة 
لاإعراب. 

وقدقال ناس من العرب 
«الشياطون»“ لأنهم شبهوا هذه الياء 
التي کانت في «شياطين؛ إذا كانت 
بعدها نون» وکانت في جمع وقبلها 
كسرة» بياء الإعراب التي في الجمع . 
فلما صاروا إلى الرفع أدخلوا الراو. 
وهلا بشبه «هذا جر قب خرب 
0 2 

وأما قوله تعالى ياك تعب (الآبة 
ه] ولم يقل (أنت نعبد) فلان ا 
موضع نصب» واه أعلم راکم 
يَجُز» في موضع النصب على الكاف 
أر الهاء وما أشبه ذلك من الإضمار 
الذي يكون للنصب» جعل «إتاك» أو 
«إتاه» أو نحو ذلك مما يكون في 
موضع نصب. فال تعالى: ى ر 
لام لمل حى سب ]٠٤‏ لان هذا 


موضع نصب» تقول: «إني أو زيداً 


(۱) لم اعثر على من تكلم بهذه اللخ ولكن جاء في اللسان «شطن»: رقرأ الحسن رما لق و 
قال علب : «هو لط مته وقال في ترجمة «جنن»: #المجائين؛ جمع المج 


اطون» في «شیاطین؛. 
(۲) في الصحاح #هدى؛ تقل هقا الراي الاخفش . 


منطلی. وول تن ع ل ا 
(الإسراء/۷١].‏ هذا في موضع نصب. 
كقولك: ذهب القوم إلا زيدآه. (و) 
إنما صارت (إياك) في | اك تبه 
في موضع نصب من أجل (نعبد) 
وكذلك: 

سي" ابضا. 
وإذا کان موضع رفع جعلت فيه (أنت) 


و«آنتماء و«آنم» و#هو» و«هي» واشباه 
ذلك. 


آوأعلي الحجاز يقولون: «هديته الطريق؛ 
لي أ عرفته» وكذلك «هديته البيت؛ 
في لغتهم» وغیرهم یلحق به «الی؛» ثم 
ا 
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ر ال نمت عو 


(الآية ۷] صب على البدل. و(أنعمت) 
مقطوع الألف لأنك تقول «ينعم » فالياء 
مضمومة فافهم. وقوله: 


اتا امجانون؛ فد 


لان «الصراط؛ مضاف إليهم» فهم جر 
للإضافة. وأجريت عليهم «غين”“ 
صفة أو بدلاً. واغيره و«يئل» قد 
قكونان من صفة المعرفة التي بالألف 
واللام» نحو قولك» «إني لامر بالرجل 
غيرك وبالرجلي مثلك فما يشتمني»» 
واغير؟ وامشل؛ إلما تكونان صفة 
للنكرة» ولكنهما قد احتيج إليهما في 
هذا الموضع فأجريتا صفة لما فيه 
الألف راللام . والبدل في «غير» أجود 
من الصفة» لان «الذي؛ و#الذين؛ لا 
تفارقهما الالف واللام» وهما ايب 
بالاسم المخصوص من «الرجلة وما 
آشبهه. 


واالصراطا فيه لغتانء السين 


والصادء إلا آنا نختار الصاف لأ 
كتابتها على ذلك في جمیع القرآن . 


في التهلیب «غبر» راي ۱ 


وقد قال العرب «هم فيها الجَمّاء 
الغفير» فنصبواء كأنهم لم يدخلوا 
الألف واللام وإن انوا قد أجروهما 
كما أجروا «مثلك؛ واغيرك؛ كمجری 
ما فيه الألف واللام؛ وإن لم يکونا في 
اللفظ . وإنما يكون وصفاً للمعرفة التي 


تجيء في معنى النكرة. ألا ترى أنك 
إذا قلت: «إلي لامر بالرجلي مثللك؛ إنما 


تريد «برجل مثلك؛. لأنك لا تُحذد له 
رجلاً بعینه ولا يجوز إذا حددت له 
فلك إلا أن تجعله بدلاً ولا يكون 
إلى الصفة. ألا ترى آنه لا بجوز 
فرت بزيد مثلك؛ إلا على البدل. 
رمتل ذلك : «إني لامر بالرجل من آهل 
الصرةارگلو قلت: «إني لام بزيڊٍ من 
أهل البصرة؛ لم يجز إلا أن تجمله في 


موضع حال. فكذلك ویر الصو 


کی 


اخفش في هذا البداية وفي إيضاح الوقف والاإتداء 1۷۷/١‏ أنه يراه نصباً على الاختا 


وفي البحرا/ ۲۹, كلك وفي إعراب الفرآن ٠١/١‏ ضاف إلى ذلك أله صب على الحا 


) جاء في لسان المرب (سرط) أن الصاد في «الصراطه 
بالسين» وفريش الأرلون تقولها بالصاد. وفي السيعة 


رواية» وفي حجة الفارسي ۳۷/۱ إلى ابن کتیر واب 


وان السين هي الاصلىء وان عامة المرب تقرلها 


٠١‏ نسبت القرادة بالسين إلى ابن كثبر أبي عمرو في 
ابن عمرو ونسب إلبهما كذاك الفرامة بالصاد وقي الإبانة ۳٠و۷۴‏ 


إلى ابن كثير في روابة نبل وفي ٠١‏ ايض أتها لحمزة في رواية خلف وفي ايسر 1۸ر١۱‏ إلى قنبل وفي الجر 


۲ إلى قنبل ورويس » وفي 


الفارسي ۳۷/۱ قرامة الصاد إلى آبي بكر وفي الابانة ۱۴ غير ابن كدير 


وحمزة وفي التيسير ۹ إلى غير قنبل وخلف وخلاد وقي البحر ١‏ ۴ إلى الجمهور في إعراب ثلاثين سورة 


بلا نسبة وفي الجامع ٠١۸ /١‏ كذلك. 


وقد قرأقوم (غير المغصٌّوب 
علیهم)“ جعلوه على الاستفناء الخارج 
من آول الكلام» ولذلك تفسير سنذكره 
إن شاء الله» وذلك أنه إذا استشنى شيئاً 
لبس من أول الكلام في لخة أهل 
الحجاز فإنه بنصب [و] يقول «ما فيها 


أحد إلا حمارآ؛ وغيرهم يقول: «هذا 
بمنزلة ما هو من الأول؛ فيرفع . فذا 
ب لی ن ا 
وإن شثت جعلت «غیر» نصباً على حال 
وبها نكرة والأول معرفة. وإنما جر 
لتشبيه (الذي ب «الرجل»). 


() في الطبري ۸۳/١‏ أررد شذوذ هذه القراءةء وأورد رأي الأخفش هذاء وفي السبعة ٠١١‏ سيت إلى الي الكريم 
وعمر بن الخطاب والخليل بن أحمد عن أبن كثبر وفي الإبانة ۷١‏ إلى ابن كثير برواية الخايل بن أحمد» وفي 
المشكل ٠١‏ كذلك» وأضاف إليه «وغيره» وزاد في البحر ۴۹/۱ عمر واين مسعود والإمام علي بن أبي طالب 


() قراءة الجر في حخة الفارسي ٠٠١‏ إلى ثاقع وعامر واين عامر وحمزة والكسائي واين كثبر بخلاف» وفي المشكل 
١‏ عل الجزء ولم بتسيه» وفي البحرا/۲۹ إلى الجمهور. 


دوز سرک 


امبحث السابع 


لكل سوال جواب في سورة «الفاتحةء"“ 


إن قيل: الرحمن أبلغ في الوصف 
بالرحمة من الرحيم» بالنقل عن الرَجاج 
وغيره» فلِمّ قذمه؟ وعادة العرب من 
صفات المدح الترقي من الأدنى إلى 
الأعلى» کقرلهم: فلان عالم بخریر 
لان وُر الأعلى أولاً ثم الأدني] لا 
يتجذد فيه بذكر الأدنى فائدة» بخلاف 
عکسه؟ 


قلنا: قال الجوهري وغيره: إنهما 
بمعنی واحد کندیم وندمان» فعلی هذا 


لا برد السؤال. وعلى القول الأول إنما 
قتمه» لأن لفظ اله اسم خاص بالباري 
تعالی لا يُسَهّی به غیره» لا مفرداً ولا 
فقدمه» والرحیم یوصف به غیره 
مفزدآيومضافاً فأخره» والرحمن يوصف 
به يره مضافاً» ولا يوصف به مفرداً 
إلا آله تعالی» فوسطه. 

اقلا+-الزآو) لا تدل على الترتيب» أو 
المراد بهذ العبادة التوحيد» وهو مفذم 
على أداء المبادات . 


)١(‏ لتقي هذا المبحث من كتاب «أسئلة القرآن المجيد وأجوبهاه» المحمد بن أبي بكر الرازي» مكبة البابي الحلبيء 


القاهرة» غير مزخ . 


البحث الثامن 


المعاني المجازية في سورة «الفاتحق "“ 


استعارة على أحد التأويلين» لأن 
الصراط في أصل اللغة اسم للطريق 
وهو ههنا كناية عن الذين» لأن لين 
مود إلى استيجاب الشواب واستدقاع 
العقاب» فهو كالنهج المستىكاإلى 
َة“ النجاة والسلامة» ودار الأمن 
والإقامة. ولما جعل سبحانه الدين» 
كالطريق القاصد» والمنهج الواضح» 


آقام إرشاده إلبه ودلالته عليه» مقام 
الدليل يدل على السَمْت" والهادي 
الذي يهدي إلى القصد» فقال سبحانه: 
وام ايرد اَي هي. 


والةأويل الثاني في الصراط› یخرج 
الكلام عن حيّز الاستعارة» وهو أن 
ټون 0 الى 


Aa SE (0‏ » تحقیق محمد علي مقلد؛ دار 


روت ۱۹۸ 


موضمه ومالغه الذي یشن فيه وجوده. 


() من سمث: لزم السنْت: أي الطريق؛ سار على الطريق بالظن. ومنه قوله: وهن إلى الببت سوامث: أي 


قواصد. 


(۴) وجدت فير واضحة في الاصلل. 


دوز رک 


سورة ,البقرة 


ا 
زر دک 


البحث الأول 


أهداف سورة «البقرت*“ 


سورة البقرة ا سورة ف ا 


E TS 8‏ 
١‏ ) آیة وعدد کلماتها 1۱۲۱ كلك 


قصة التسمية 


سيت سورة البقرة بهذا الاسم لأتها 
انفردت بذكر حادثة قنل وقعت في بني 
إسرائيل على عهد موسى عليه السلام 
وكان للبقرة » وهي الحيوان المعروف 
الذي اتخذ بنو إسرائيل من نوعه إلهاً 
في وقتِ .ونه من دون الله» کان 
لها شأن إلهِيْ عجيب في هذه الحادثة. 


لقد وقعت الجئاية وقتل القتيل واختلف 
آهل الحي الذي وقعت الجناية بينهم 
في: من يکون القاتل. راخد کل بد 
إلجناية عن نفسه ویتهم بها غیره 
E‏ 
ال 


اام ا ا 


شک ا ۰ 
وترافع القوم إلى موسى عليه السلام 
ليحكم في هذه الجناية التي خفي 
مرتکبها. 
سال موسی ربّه» فأمرهم أن يذبحوا 
بقرة ويضريوا القتيل بلسانهاء فيحياء 
فیخبر بقاتله. وېسبب ما طبع عليه بنو 


إسرائيل من العناد في تنفيذ الأوامر فقد 
وقفوا كالسًاخرين أو الهازئين من الأمر 


(ه) اثقي هذا المبحث من كتاب «أهداف كل سورة ومقاصدها؛ العيدالك محمود شحانهء الهيئة العامة اكناب 


القاھرة» 1۹۷۹ - ۱۹۸8 


ببح البقرة في هذا ا حت لقف 
قالوا 0 كما ورد في التنزيل: 
انید هر؟ لہ .]v‏ 

وما کان ا الله آن یسخر آو يهزأ» 
ولكنها القلوب الملتوية تنصرف عن 
الحق وتعاند في فُبوله» فسألوه عن 
البقرة: 

تل انغ ت رلك بي ل نا ئي 
۸ 0 اونا لاہ ۹ 

وأكشروا من السؤال وشددوا على 
أنفسهم فشتد الله عليهم» وسالو! 
موسى» ما هذه البقرة: أكما عهيتاا هذا 
الجنس من الحيوانء أم هي خلق آخر 
ةه راحص بإعجاز؟ فار 


ن اله لهم أنها بقرة صفراء 
لوئها فس التاظرين وقال: 
آلأز ولا نى 


وأخيراً وبعد حَبْرَةٍ ومشقّة عشروا 
علیها. 

كانت البقرة ملكا لشيخ كبير فقير» 
وكان عبداً صالحاً زاهداً فلم يترك من 


£ 


المال سوى بقرة واحدة كان يأخذها 
إلى المرعى ثم جه إلی بارته بقلب 
خالص ونفس ثابتة فيقوا 
استودعتك إاها لابني حتّى 
زال الرجل يترقرق في صدره هذا 
الأمل القوي بنور الله حتى مات. 
وبقيت البقرة لابنه اليتيم. واستمر 
اليتيم» يرعى البقرة» يحدره شعاع من 
الأمل وَرثه من الصالحات الباقيات 
لابيه. 


ولما أمر الله بني إسرائيل بذبح 
البقرةء وشدّد عليهم في صفاتها ولونها 
وكهنهاء ووجد القوم أن هذه الصفات 
للإإتنطبق إلا على بقرة هذا اليتيم الذي 
بارك اپله له فیها» اشتروها منه بمال 
رفير “وبحوهاء وضربت جثة القنيل 
ببعض أعضائهاء فتمت إرادة اء 
E‏ 2 الله ا 


شاهدوا هذه المعجزة فصارت قلوبهم 
كالحجارة أو أشذ قسوة. وبدل أن 
يهتدوا بهذه الآية إلى طريق الإيمان 


أشاحوا 
وقتلوا الأنبياء وحرفوا كلام اله 
الفتن والدسائس. وقد حذر 
كيدهم» وآمرنا ألا نصغي إلى فتنتهم 
وتفرقتهم» وأن نأخذ الحذر منهم وأن 
مد العُذة لمقارمتهم واستخلاص 
الحقوق المغتصبة من أيديهم. قال 
رسول الله (ص): لن تقوم الساعة 
حتَّی تقاتلوا EE‏ 


عن الحق وساروا في الضلالء 
» ودروا 


ولكنهم تشذدوا في تعرّف صفائهاع 
فکانوا كلما طرحوا سؤالاً زیکزاتشدیدا 
حى صارت البقرة نادرة. 

وفي الأئر : «لا تكونوا كبني إسرائيل 
شَددُوا فُشُددَ عليهما. 


وفي القرآن: تعد ما تاكزد م 
تت انكر ®4 (الاراف). 
الأهداف العامة 
لسورة البقرة 
سورة ا من أجمع سور القرآن 


الكريم» وقد اشتملت على الأهداف 
الآنية : 


١‏ - بيان أصول العقيدة وذكر أدلة 
التوحيد ومبدأ خلق الإنسان. 

۲ - بيان أصناف الخلائق أمام هداية 
القرآن. وقد ذكرت نهم أصناف ثلالة : 
المؤمنون» والكافرون» والمنافقون. 


۴ - تعرضت السورة لتاريخ اليهود 
الطويلء وناقشتهم في عقيدتهم»› 
وذگرتهم نم الله على أسلافهم» وبما 
أصاب هؤلاء الأسلاف حينما التوث 
0 عن تلقي دعوة الحق من 


E 
E ا‎ 
یرارف پد أو پیم رق‎ 
. كد‎ 

إلى آخر آية البر في منتصف السورة 
تقريباً وهي : 
یک کن ا یویم نک 
رب الاي ۷۷ . 

وهذا الغخرض من أغراض السورة 
استدعاه جوار المسلمين لليهود في 
المدينة. 

٤‏ - والنصف الأخير من سورة البقرة 
اشتمال على التشريع الإسلامي الذي 


اقتضاه تكون المسلمين جماعة متميزة 
عن غيرهاء في عبادتها ومعاملاتها 
وعاداتها. 

وقد ذكرت السورة من ذلك 
القصاص في القتل العمدء وذكرت 
الصيام والوصية والاعتكاف والتحذير 
من أكل أموال الناس بالباطل. وذكرت 
الاهلة وأتها جعلت ليعتمد الناس عليها 
في أوقات العبادة والزراعة غيرهاء 
وذكرت الحج والعُمْرة» وذكرت 
القتال وسببه الذي يدعو إليه» وغايته 
الني ينتهي إليها. وذكرت الخين 
والميسر واليتامى» وحكم مماهرة 
المشركين؛ وذكرت حيض لنساء 
والتطهر منه والطلاق والمِدة وال 
والرضاع . وذكرت الأبكانةروكترة. 
الث فيهاء وذكرت الإنفاق قي سبي 
الله» وذكرت البيع والرباء وذكرت 
طرق الاسئيشاق في الديون بالكتابة 
والاستشهاد والرهن. ويبدأ هذا السياق 
من قوله تعالى بعد آية البر: 


4 ایت انیا گیب میک الاش 
ف اتل الاي ۷۸ . 


إلى ما قبل آخر السورة. وكان 


يتخلل كل ذلك - على طريقة القرآن - أ 


ما يدعو المؤمنين إلى التزام هذه 
الأحكام وعدم الاعتداء فيهاء من 


1 


قصص ووعد ووعيدء وإرشاد إلى سنن 
الله في الكون والجماعات» ثم تختم 


| سورة البقرة بيان عقيدة المؤمنين على 


نحو مابدأت في بيان أوصاف 
المتقين. 

ونجد في آخر السورة قوله تعالى: 
وم ع فب م 


باقر 


یک انی کا کیٹ ١‏ 
سما تھا ا كبك 


ات ر ‏ واذتا إن تيتا اؤ 
تاا را ولا تیل اا اترا گنا 


ومن ثم يتناسق البدء والخخام 
وتتجمّع موضوعات السورة وأهدافهاء 
ويؤكد آخرها أرلها وتصير السورة كتلة 
واحدة» ينتفع المسلمون بها في تنظيم 
أحوالهم في العبادات والمعاملات. 
وهي دعامة من دعائم الإيمان باله 
وملائکته وکتبه ورسله والیوم الآخر قال 
تعالی + 


ی [العخاین/ ۲١۱‏ . 


اصناف الخلق أمام 
دعوة الاسلام 
جهر عليه الصلاة والسلام بدعوته 
في مكة. وما يئس من انتشار الدعوة 
بمكة هاجر إلى المدينة. وهناك بنى 
ات الدعوة. وقد 
آمن به أهل المدينة ولوا ب «الأنصار؛» 
وأصبحت للإسلام قوة جديدة ولم يبق 
بيت من بيوت المدينة إلا دخلةا 
الإسلام. ولما كانت سورة البقرةأأول 
سورة نزلت بالمدينة» ا نزول 
آباتها بضع سنین» فقد عُيِيَّتر بذکر 
أصناف الناس أمام دعوةالإمشلدم 
فقشمتهم إلى ثلائة أصناف. 
الصنف الأول: المؤمنون» وقد 
وصفهم الله بخمس صفات هي: 
الإيمان بالغيب» وإقامة الصلاة» 
وإخراج الزكاة والصدقات» والإيمان 
بالكتب والرسل» واليقين الكامل 
بالحساب والجزاء . 
وهم بهذه الصفات أهل لهداية الله ء 
وللفلاح والرشاد. 


الصنف الشاني: الكافرون» وقد 


وصفهم القرآن بأنهم فقدوا الاستعداد 
لقبول الحق بسبب فساد فطرتهم؛ 
وإحكام الغشاوة على قلوبهم» وانسداد 
مسالك الفهم والإدراك في وجدانهم» 
وقد سماهم القرآن بالكافرين والفاسقين 
والخاسرين والضالين. 

هؤلاء الكفار سُدّت عليهم منافذ 
الخير وسبل الهدايةء وأعلنوا الكفر 
والعئاد. 

وهذان الصنفان كثيراً ما تحدث 
القرآن عنهما في سوره المكية وسوره 
أكمدنيةء لأن الدعوة الإسلامية لم تخل 
ي مرحلة من مراحلها من مؤمن بهاء 
تناق لھاء کافر بھا جاحد لآیاتها. 

الصنفك0الثالث : المنافقون» ووجود 
هذه الطائفة نشا بعد الهجرة إلى المدينة 
ودخول الأنصار في الإسلام وظهور 
قوة المسلمين وبخاصة بعد غزوة بدر؛ 
فاضطر نمر من الكبراء أن بتظاهروا 
باعتناق الدين الجديد» ومن هؤلاء عبد 
اله بن أبن بن سلول الذي کان قومه 
ينظمون له الخرز ليتؤجوه ملكا عليهم 
قبيل وصول الإسلام إلى المدينة. وقد 
وصفتهم سورة البقرة بالنفاق والتلوّن 
وألقت عليهم الأضواء» وذكر المنافقون 
في سورة التوبة بصفات متعددة» منها 


التخلف عن الجهاد والتظاهر بالإيمانء 
والتخلي عن تبعاته. ولا نكاد تجد 
سورة مدنية تخلو من ذكرهم» ولفت 
الأنظار إلى أوصافهم» وتحذير 
المؤمنين من كيدهم وخداعهم . 
اليهود في المدينة 

في ثنايا الحملة على المنافقين» 
الذين في قلوبهم مرض » نجد إشارة 
إلى شياطينهم. والظاهر من سياق 
سورة البقرة» ومن سياق الأحداث في 
السيرةء أنها تعني اليهود الذين تضميت 
السررة حملا يدة عليه ما أا 
قصتهم أمام الإسلام المدينة فيمكن 
تلخیصھا بما يأتټي: 

کان للیهرد مركز ممتاز في لخدي 
بسبب أنهم أهل كتاب بين الأميين من 
العرب - الأوس والخزرج - وكان 
اليهود يثيرون الفرقة والخصام بين 
الأوس والخزرج» فلما جاء الثبي 
(ص) إلى المدينةء آخى بين 
المهاجرين والأنصار» وقضى على 
الخلاف والتزاع بين الأوس والخزرج» 
بسبب أخْوة الإسلام ووحدة 
المسلمين. 

وقد اشتد حقد اليهود وحسدهم 


للنبي (ص). لقد حسدوه مرتين: مرة 
لأن الله اختاره رسولاً من ولد 
إسماعيل» وحسدوه لِمَّا لقيه من نجاح 
سريع شامل في محيط المدينة . 

على آنه كان هناك سبب آخر لعداوة 
اليهود للاسلام مذ الأيام الأرلىء 
ذلك هو شعورهم بالخطر من عزلهم 
عن المجتمع المدني الذي كانوا 
يزاولون فيه القيادة العقلية والتجارة 
الرابحة والربا المضعف» وإلا فعليهم 
آن يستجيبوا للدعوة الجديدةء ويذوبوا 
افي المجتمع الإسلامي» وهما أمران _ 
افيأتقديرهم - أحلاهما مر. 

لهذا كله وقف اليهود من الدعوة 
الإسلامية موقف القكذيب والإنكار» 
رغم يقینهم بصدقها. 


ر 
i‏ کا رك @4. 


EN N ETE 

البقرة دعوة اليهود للدخول في دين اله 
مع تذكيرهم بعثراتهم وخطاياهم 
والتوائهم وتلبیسهم منذ یام موسی عليه 


۹ 


ر 
ررد یزرو سد 


المبحث الثاني 


ترابط الآيات في سورة «البقرة“ 


تاریخ نزولها ووجه تسمیتها 

نزلت سورة البقرة بعد سورة 
المطففين» وهي أل سورة نزلت 
بالمدينة» وأطول سورة في القرآنا 
فيكون نزولها فيما بين الهجرة وطزوة 
بدر. 

وقد سميت هذه السورة بهذا 
لأنْ قصة بقرة بني إسرائيل ذكرت قيهاء 
ونبلغ آیاتها ستاً وثمانین ومائتيٰ آي . 


الغرض منها وترتيبها 
لما هاجر الثبيّ (ص) إلى المدينةء 
أظهر له أحبار اليهود فيها العداوة بغي 
وحسداً» ومال إليهم المنافقون من 
الأوس والخزرج» فكان أولثك الأحبار 


(«) لقي هذا المبحث من كناب «انطم الفني في افر 


المطبعة النموذجية بالحكمية الجديدة القا 


يسالونه ویتعتونه ویانونه ب 
اقوس سورة البقرة في 
أولغك الأحبار وفي ما يسألون عنه» 
روفي أولعك المنافقين الذين مالوا 
لبي وفي ما تزل من أحكام العپادات 
وأمأعاملات بعد استقرار الإسلام 
بالتدينة ء وبعد أن صار بها للمسلمين 
جماعة تاج إلى هذه الأحكام في أمر 
كينها ودنياها. 


فيكون الغرض المقصود من هذه 
السورة الرد على أولئك الأحبار ومن 
ن» وبیان فساد ما 

وفي مر اللي 
(ص)ء وقد جر هذا إلى ذكر كثير من 
أمورهم» بعضهاجرى مجرى 
الترغيب» بعضها مجرى الترهيب» ثم 


للشيخ عيدا المتمال الصميديء مكب الآداب بالجمايز _ 
موز 


تخلص من هذا إلى بيان ما نزل على 
المسلمين في هذا العهد من الأحكام 
اللازمة لهم في عباداتهم ومعاملاتهم. 
وقد ابتدأت هذه السورة بإثبات نزول 
القرآن من عند الله» لیکون تمهیداً لبیان 
فساد ذلك الشُخب الذي قام في امره 
وفي أمر ابي (ص) » وهذا هو وجه 
المناسبة في ذكرها بعد سورة الفاتحة» 
فضلاً عن نها أطول سورة في القرآن. 


دعوة تنزيل القرآن 
الآبات ١1‏ - ۲۲] 


قال اله تعالي: لج ذلك 
a RE‏ 
لب لا هدې 


من عنده» وأخذ في التنويه بشأنه 
فذكر أله هُذّى للمتقين الذين يؤمئون 
بالغيب» إلى غير هذا مما ذكره من 
أوصافهم» ثم ذكر مخالفيهم من أحبار 
اليهود والمنافقين» ووصف نفاق 

فقين من المشركين أشنع وصف» 
وضرب في شناعة أمرهم المثل بعد 
المثل» ثم أمرهم أن يعدو لأئه هو 
الذي خلقهم والذين ِن قَبِهم» و 
لهم الأرض فراشاً والسماء بناء 7 
ی الک م ا بو ي 


or 


لک فلا تاا بر انت ا 
ترت @). 


الاستدلال على تنزيل القرآن 
الآیات [۲۳ _ ]۲٣‏ 


ثم قال تعا a‏ 
ی٤‏ اا ورز س 
دانم بن ڈوو ا ۳ ت 
© ناقام الدليل على تنزيل 
القرآن من عنده بتحديهم أن يأتوا 
بسورة من مثله» وأمَرَمُم أن يُذعُوا في 
ذلك آلهتهم ليُعينوهم على الإتيان به 
ثا حذرهم من الاستمرار في الكفر بعد 
ذلك التحدي» وبشر المؤمنين بأل لهم 
الأ 


الرة على مقالة اليهود الأولى 
في القرآن 


الآبات [۲۹ ہ ]٩۰‏ 


E‏ الارلی» وذلك أله لما 


ضرب المثل بالذباب والعنكبوت وذكر 
النحل والنمل قال اليهود: ما أراد الله 
بذكر هذه الأشياء الخسيسة؟ وقال 
المنافقون: لا نعبد إلهاً يذكر هذه 
الأشياء. فرد عليهم بأله لا يحي آن 
يَضْربَ ذلك مثلاًء وقد كانت العرب 
تضرب الأمثال بمثل هذاء فتقول: هو 
ا ی کت د ن ا 


ثم ذكر أن المؤمنين يعلمون آنه 
الحق من ربهم» وأ الكافرين ينكرون 
ویضلون به» لأنهم فاسقور نما 
أخذ عليهم من العهد لأول خلقهمرأل 
يؤمنوا بما بأتیهم من هدیه» ويقطعون 
ما آمر الله به آن يوصل من اتباع ڈ4 
ويفسدون في الأرض بالقت ل الوص 
والنهب وسائر أنواع الفسادء تم آنكر 
على المنافقين منهم أن يكفروا به مع 
أنهم انوا أمواتاً فأحياهم إلخ» ومع أله 
هو الذي خلق لهم ما في الأرض 
جميعاً إلخ. 


ثم انتقل السياق من هذا إلى ذكر 
I‏ 


or 


کفوا ا وبق فب الاي 
م فا e‏ ن5 @4. 

ثم انتقل السيان من توبيخ المنافقين 
على كفرهم به إلى توبيخ اليهود الذين 
یزټنون لهم هذا الکفر» ویؤثرونهم على 
الئبيّ (ص) وهو يدعو إلى الإيمان به 
وفي هذا مشاركة لهم في کفرهم به» 
فاخذ یذکرهم بنعمته علیهم» ویاخذهم 


يته عليهم» وأن يَمُوا بالعهد الذي 
ذم علیهم فلا بُوْثروا من بکفر به 
امن يؤمن به» وأن يؤمنوا بالفرآن 
الذي تَرَلَمصدَقاً لما معهم» ونهاهم 
أ يلبَسوا الحق بالباطل بمثل تلك 
المقالة في إنكار ما ضربه مثلاً من 
الذباب ونحوه» إلى غير هذا مثا 
أمرهم به ونهاهم عنه. 

ثم أمرهم سبحانه ثانياً أن يذكروا 
العالمينء وأن يتقوا يوماً لا يُغُني فيه 
أحد عن أحد شياً» وأخذ يذقرهم 
ببعض نِعّمه علیهم وبعض ما مضی من 
أحوالهم وأخبارهم» فذكر آنه نجاهم 
من آل قرعون» وکانوا يسومونهم سوء 


العذاب من فيح الأبناء واستحياء 
النساءء وال بهم البحر فأنجاهم 


وأغرق آل فرعون» وآله وعد موسی 
أربعين ليلة فعيدوا العجل من بعده فعفا 
عنهم؛ ولم يعاقبهم ہما عاقب به مَنْ 
قبلهم» وأنه أنزل على موسى التوراة 
لهدايتهم› وأنه أمرهم بقتل أنفسهم 
لعبادتهم العجل ثم نسخ ذلك الأمر 
ر بهم» وهم قالوا الموسى : ون 


بعشهم من بعد موتهم وظلل عليه 
الغمام وأنزل عليهم المنٌ واللإاوى» 
وأنه أمرهم أن يّذخلوا بيت القدسل على 
حالة مخصوصة فبدلوا فِي ذلك 
وغيرواء فأخذ من بل وغیر/ بات 
به» وأ موسی استسقی لهم فضرب 
بعصاه الحجر فانفجرت مئه اثنتا عَشْرَةّ 
عيناً بعدد أسباطهم» وهم لم يصبروا 
على طعام واحد في تِيهِهمْ (المن 
والسلوی) فطلبوا منه آن يدعو ریه 
ليخرج لهم من الأرض بَفْلاً وقِنْاء 
وبصلاًء فأمرهم بأن يهبطوا مصراً من 
الأمصار ليجيبهم إلى سؤالهم» وذكر 
أن مثل هذا مما ضربت به عليهم الذلة 
والمسكنة» وميا کان سبباً في غضب 
الله علیهم» لأنهم کانوا یکفرون بآيات 


o 


أ الله ويقتلون النبيّين بخير الحق» 


ويرتكبون من العصيان والاععداء ما 
ترتکبون» وقد استطرد من هذا إلى ذکر 
حسن جزائه لمن آمن به من المسلمين 
E‏ 
بين الوحد والوعيد» وذكرا لأترقيب 


بعد الترهيب . 


ثم عاد السياق فذكر أنه سبحانه أخذ 
علیهم میثاقهم أن يؤمنوا به» ورفع 
فوقهم الطور عند أخذه عليهم» فنقضوا 
,میثاقهم وکفروا به» ولولا ف 


في زا لھم على 
ادم وان موسی ذکر لهم أن الله 
يأمرهم أن يذبحوا بقرة فلم يبادروا إلى 
امتشال آمره» بل آخذوا يطلبون منه أن 
يسأل ربه ما هي؟ فأجابهم بأنها بقرة لا 
فارض ولا بء ثم طلبوا منه أن يسأله 
ما لونها؟ قأجابهم بأئها بقرة صفراء 
فاقع لونهاء ثم طلبوا منه أن يساله ثانباً 
ما هي؟ فأجابهم بأنها بقرة لا دلول تثير 
الأرض ولا تسقي الحرث مُسَلّمة لا 
شِيَة فيهاء فذبحوها بعد كل هذا وما 
کادوا يفعلون. ثم ذكر بعد هذا 
معجزتها في النفس التي تتلوها ولم 


يعرفوا قاتلهاء وان قلوبهم قَسَّتٌ بعد 
خت المعجزة تی صازت 
كالحجارة» أو أشد قسوة. 


ثم ذكر أن مشل هزلاء لايصح 
لبي (ص) وآصحابه أن يطمعوا في 
إيمانهم» لأنهم في ذلك مثل أسلافهم. 
فمنهم من يسمع بشارة التوراة 
بالنْبيٰ(ص)» ثم يحرفها من بعد ما 
عَمَلّها وعرفهاء وإذا لَمُوا الذين آمنوا 
قالوا آمئًا ا صاحبكم نبي» ولكن 
إليكم خاصة. وإذا خلا بعضهم إلي 
بعض تعاتبوا على هذا الإقرار مع اليه 
من التحريف. ومنهم أَنْيُون جهلاء لا 
بعلمون التوراة إلا أماني يُمنيهم ب 
آحبارهم» فیزعمون أن الله لابَراخذ 
بخطاياهم» وأ النار لا تمسُهمّ إلا 
أياماً معدودة بقدر أيام الخلق» وهي 
سغة أيام» ثم رذ عليهم ذلك بان من 
كسب سيئة وأحاطت به خطيئته فهو 
مخلد في النار» ومن آمن وعمل 
صالحاً فهو مخلد في الجنة. ثم ذكر 
E‏ 
عليهم ميشاقهم أن يخصوه 
ويحسنوا إلى الوالدين وذي القَزبى» 
إلى غير هذا بما أخذ ميثاقهم عليه» 
فتولوا عنه إلا قليلاً منهم» وأئه أخذ 


بالعبادة | 


0o 


علیهم میثاقهم ألا یسفکوا دماءهم ولا 
یخرجوا فریقاً منهم من دیارهم» 
فخالفوا هذا آبضاًء ثم ذكر أ جزاء من 
يفعل ذلك إئما هو الخْزْي في الدنياء 
ويوم القيامة يرد إلى عذاب أشد من 
عذاب دنیاه. 


ثم أخذ السياق يوتخهم على كفرهم 
واعتیادهم له من قدیمهم» فذكر ألهم 
کانوا کلما جاءھم رسول ہما لا تھوی 
آنفسهم استکبروا عليه» فرسولاً 
بُکذّبون ورسولأیقتلون. ثم ذکر الهم 
ايا جاء‌هم القرآن آنكروه على عادتهم» 
ايع به جاء مصدقا لما معهم» ومع 
اهم انوا من قبله يستفتحون على 
مشركي العرب بالرسول المنتظرء فلا 
اکچ اما کانوا ینتظرونه کفروا به 
حسداً آن يكون هناك رسولٌ من غیرهم 
عاب ئڭ @4. 


الرة على مقالتهم الثانية 
الآیات ]۹٩  ٩۱[‏ 


مأمورون لأ برمنرا إلا بما أنزل إلبهمء 
وقد رد عليهم بأن القرآن نى مصدّقاً 

لما معهم» وبأنهم قتلوا أنبياءهم وقد 
أتوهم بما أنزل إليهم» وبأل موسى 
أتاهم بالتوراة فعبدوا العجل حين غاب 
عنهم آریعین یوماًء وبأنه اخذ میثاقهم 
أن يأخذوا ما أتاهم بقوة ويسمعوا له» 
فقالوا سمعنا وعصينا ولم ينزعو! عبادة 
العجل من قلوبهم» وبأتهم لو كانوا هم 
المخصوصين بالآخرة حتى لا تكون 
رسالة في غيرهم لتمأوا الللإات 
استعجالاً لثوابهاء وهم لا يتمئونه أبداً 
خوفاً من سوء أعمالهم» وما يعلمه آله 
E‏ ر 
آ4 ل 


الرد على مقالتهم الثالثة 
الآیات ]٠٠١ _ ٩۷[‏ 


1 


لن ©4 فَدكر مقالتهم الثالغة» 
وهي طعنهم في القرآن أله نزل به 
جبريل وهو عدوهم لأئه بنزل بالشدة 
والقتال» وميكائيل بنزل بالہشر 
والرخاء فر علیھم بان جیریل إلا 
نزله بإذنه» وهذدهم على هذه العداوة 
شه وملائكته» وذكر أله أنزل من ذلك 
آبات بيّنات لا يكفر بها إلا الفاسقون» 
ثم وتخهم على نقض عهدهم مع 
ابي (ص) بطعنهم في القرآن» وعلى 
آنهم ینبذونه وراء ظهورهم وهو مصدّق 
لما معهم» ویتبعون ما پنسبونه زوراً 
إل سلیمان وهاروت وماروت من کتب 
السإحر ونحوهاء فيستعملونها في 
آل عمال السحرية كالتفريق بين 

وزو جه رریتعلّمون منها ما 
ينفعهم» ولو لهم آمنوا بالقرآن بدل 
الايمان بها لكان خيراً لهم» ثم حذر 
المؤمنين من مشاركتهم في بعض 
کفرهم» وکانوا یقولون لبي (ص): 
(راعينا) وهي كلمة عبرية معناها اسمع 
لا سمعت» فیقولونها له استهزاة وطعناً 
في نبوته. وكان المؤمنون يقولون له: 
(راعنا) إذا تلا عليهم شيعا من العلم 
ليتمهل عليهم» فأمروا آن يقولوا بدلها: 
(انظرنا) ليخالفوهم في مقالتهم» ثم 
حذر المؤمنين من اتباعهم في هذا آو 


الرد على مقالتهم الرابعة 


]۱١١  ۱۰١[ الآیات‎ 


ثم قال: $( تا کَتخ ‏ ماي آۆ 
تنما أت ر ا آذ غا آم 
ا ال عل کی کنر بر4 


أنهاراً» نتبعك ونصدقك. فذكر لهم أنه 
سبحانه لا ينسخ آية من آيات الرسل أو 
يُنسيها بآية أخرى إلا كانت الأخرى 
أ من الأولى أو مثلهاء » وأله هو 
الذي يتصرف في تلك الآيات كيف 
يشاء بمالة من ملك السماوات 
والأرض» وأله لا شريك له في ذلك 


الملك» ثم وخهم وذكر أنهم يتعتون 
بسؤال هذه الآيات كما تعنت أسلافهم 
على موسی بسؤال مشلهاء ثم حدر 
المؤمنين من انخداعهم بتعنتهم في 


ov 


ذلك» وذکر نهم يَوّدون به آن يرذوهم 
كفاراً حسداً لهم على إيمانهم» وأَمَرَمُم 


الرد على مقالتهم الخامسة 
الآیات ]١١۷  ۱١١[‏ 


ثم قال تعالی: رالا لن يذحُلٌ 
اجک إلا تی کن موتا أ شرا انك 
ایم فل اا كتك إن 
نند سيت 9© فذكر مقالتهم 
الخامسةي هي قول اليهود والنصارى 
كما ورد في التنزيل: لن يذل الجا 
إلا سن کا هوا آز سراي لان لا 
ين إلا دينهم . وقد رد عليهم بان تلك 
أمانيٰ لا ليل عليهاء وبان کل من آمن 
به وأحسن في عمله فله أجره عنده لو 
لم یکن یھودیاً آو نصرانیاًء وبا كلا 
من اليهود والنصارى يَطعن في دين 
الآخر» ولا يسم بأله يدخل الجَنة» مم 
آئهم جميعاً يلون التوراة» وبأل 
المشركين الذين لاعلم عندهم 
يَزْعُمون أيضاً أن الآخرة لهم» وبألهم 


يمنعون مساجد الله أن يذكر فيها اسمه» 
ويَّسعَون في خرابها» ويله لا يصح له 
اورا لال الجنة غيره» 


ا ا 
المشرق والمخرب» وأنُ .0 

یولوا وجوههم فثمٌ وجهه» فلا يصح 
أن بُسعى في خراب المساجد لاختلاف 
قبلتهاء كما فعل النصارى مع اليهود في 
بيت المقدس. ثم ذُكَرَء إلى هذاء من 
قبائح النصارى» أنهم يزعُمون أن لل 
ولدأً» وهو من الكفر الذي لا يصج 
لصاحبه أن يطمع في دخول الإجثةء 
ورد عليهم هذا بان له ما في اللماوات 
والارض کل له قانتون وک اکچ 
ERE‏ 


الرد على مقالتهم السادسة 
الآیات ]۱۳٤  ۱۱۸[‏ 


E‏ وهي قول بعضهم 


0۸ 


لللْبيّ (ص): يا محمد إن كنت 
رسولا من الله» کما تقول» فقل لله 
فلیکلمنا حتّی نسمع کلامه. وقد رد 


علب ن هذا من التعنت الذي يسلكه 


غه» ولا يأل بعد هذا عن 
تعتتهم وکفرهم» لآم لا برضن عنه 
aE‏ 


RTE,‏ ویعرفون أنه 
الرسول المبتّر به. ولما كانت هذه 
شهادة منهم وفيها أكبر حجة عليهم» 


إعاءٌ السياق إلى تذكيرهم ثالثاً بنعمته 
اسبحانه عليهم وتفضيلهم على 
ااعاليیي رتخويفهم من يو لا يغني 

فيه أحد عن أحد شيئاً؛ ليحملهم على 
الإقرار بهذ الشهادة» ثم شرع في ذكر 
قصة إبراهيم وإسماعيل (ع) وبنائهما 
بمكة» إلى أن ذكر دعاء إبراهيم 
له آن يبعث في أهلها رسولاً منهم 
يعلّمهم الكتاب والحكمة» » ليدلٰهم على 
موضع البشارة به في كتبهم» ويحملهم 
على الإقرار بها كما قر بها من آمن 
منهم. ثم ذكر لهم أن الله هي ملة 
إيراهيم التي لا يرغب عنها إلا من س 
تَفْسَّه» وهي دين التوحيد الخالص الذي 


أسلم فيه لرب العالمین» وَوَصّی بنیه به 

»» وكذلك وَصّی یعقوبٌ بنیه ب 
أيضاًء ثم ختم ذلك بان ما قُصَهٌ من 
أمرهم» وما انوا عليه من الإسلام 
والتوحيد لا يعود نفعه إلا إليهم ولا 
یتتنع البهود رالنصاری باتتا 


الرد على مقالتهم السابعة 
الآیات ]۱٤١  ۱۳١[‏ 


ثم قال تعالی: وا لزا مروا 
ا نر چنا ل بل ية و 
وما گان ِن المغرك د 


مقالتهم السابعة» وهي قول بعضهم 


النصاری مثل ذلك آي ا > فجمع مقال 
الفريقين ليرد عليهم جميعاًء ثم رذ 
علیهم بامره (ص) آن قول لھم : : ل 


اه ©4 فإن آمنوا بذلك ولم 


يفرقوا بين أحد من الأنبياءء فقد هدوا 


إلى الدين الذي يجمعهم» وإن لم 
يژمنوا به فسیبقون علی ما هم فيه مِنْ 
شقاتي» وهذا الدين هو صبغة الله لا ما 
صارت إليه اليهودية والنصرانية» ثم آمر 
اللْبِيّ (ص) آن يَذْكُر لهم آله إئما 
يدعوهم إلى الإيمان بربهم» أفيحاجون 
فيه وهو ربهم جمیعاًء آم يقولون إل 
إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب 
والأسباط کانوا هرداً أو نصارّی» والله 
لم يكونوا كذلك زق أ 
قرات تھا ما گنت ولک تا گب 
ایر ا کا يتنك @ 0 . 


الرد على مقالتهم الثامنة 
آلایآت ۱٤۲[‏ ہ ۱۷۷] 


سبو الها ب 


ثم قال تعالى 3 


القبلة من بيث المقدس إلى الكعبة: يا 


ایراهیم ودینه» ارچغ إلى 


۹ 


یریدون بذلك فتنته عن دینه» فأمر 
اللَبيّ (ص) أن يَردّ عليهم بأ المشرق 
والمغرب لِلْهِ يولي إليهما مَنْ يشا 
وباله بهذه القبلة يجعلهم أمةٌ وسطاً بين 
أمم الشرك بالشرق» وأهل الكتاب من 
اليهود والنصارى بالغرب» ليكونوا 


الذين يعلمون أنها الحق» والمنافقين 
الذ يبرن الكفر ويتاثرون بتلكٍ 


E EI) 
ب إلى الكعبة ؛_والمنصفون‎ 
من اهل الکتاب يعلمون أنها/ا قي‎ 
ربهم. أما غیرهم» فلا یؤمنون بها وان‎ 
أتاهم بكل آية عليها. غير هم‎ 
مختلفون في قبّلتهم؛ فإفا اتبع قبلة‎ 

بعضهم أغضب غيرهم. 


ثم ذكر أن لكل أمة قبلة هو موليهاء 
فليستبتق المسلمون إلى الخيرات من 
الأعمال الصالحة» لأئها هي المقصود 
الأهمْء وشأن القبلة دون شأنها. .ثم 


أمره أن يولي وجهه شَطْرَ المسجد في | 
أي مكان كان لأنه الحق منه» وأَمَرَ | 


المسلمين أن يتبعوه في ذلك لثلاً يكوت 
للناس عليهم حجة» وكان اليهود 


أ يقولون: لم يدر محمد آين يتوجه في 


صلاته حتّی هدیناه. وکان أكثر العرب 
يقولون: إنه كان يقول على ملة 
إبراهيم» والآن ترك التوجه إلى 


الكعبةء ومن ترك التوجه إلى الكعبة 
| فقد ترك 


اهم . 

ثم ذكر حكمة ثانية لذلك» وهي أن 
کما جعل رسولهم منهم» ثم أمرهم أن 
#جقابلوا ذلك بذكره وشكره؛ وأن 
إيسأيعينوا على ذلك بالصبر والصلاة 
ا7الجهاد في سبيله» فإذا أصابهم في 
رليك ثبيء من الخوف والجوع 
وتخوهماء فلیصبروا عليه لیکون لهم 
بُشْرَّى الصابرين» ثم ختم ذلك ببیان أن 
الصفا والمرْرَة من شعائر الله بالمسجد 


| الحرام الذي أمروا بالتوجه إليه» وكان 


الأنصار من أهل المديئة كارهين أن 
بطوفوا بینهما. 

ولما انتهى السياق من الرد عليهم في 
ذلك» شرع في تهدیدهم على کتمان ما 
جاء في التوراة من البشارة بالتبيّ 
(ص)ء فذكر أن من يفعلُ ذلك منهم 
يلعنهم الله ويلعتهم اللاعنون» وأ من 


تاب منهم عن الكتمان وآمن يبل اله 
توبته» ومن أصر على الكفر استحق 
تلك اللعنة» ثم شرع يوبخ اليهود على 
انقیادهم لأولئك الأحبار الذين يكتمون 
عنهم ذلك واتخاإهم آنداداً من دون 
الله» فُذكر سبحانه لهم أل إلههم واحد 


E‏ وأ في خلق السماوات 


EEE‏ قَيْحبّوهم کحْبّه ولا 
يعصوهم في شيء. رلو يرون ما أا 
لهم من العذاب لبروا في أمرام» 
لأهم حين يرونه تتقطع بهم الأملياب» 
ويتبزأ المتبوعون من التايجين› فلا 


التابعون لو أ لهم كَرَةٌ 
لتبرأرا منهم كما تبّرأوا منهم» ثم 
أمرهم بعد هذا التحذير البالغ من 
أحبارهم أن يأكلوا مما في الأرض 
حلالاً طيباّء ولا يتبعوا خطواتهم في ما 
يحرمون عليهم من الطيبات» لأئمم 
يتبعون بهذا خطوات الشيطان وهو أشذ 
أعدائهم» ويقولون على الله ما لا 
يعلمون تقليداً لأحبارهم» ولكئهم إذا 
قيل لهم اتبعوا ما أنزل الله من حل تلك 
الطيبات» أبوا إلا تقليد أولئك الأحبار» 


1 


ولو 0 لا يعقلون شيا 9 یهتدون» 
الذي 
نيق ما لا بسمع إلا دعا ونداةء ولا 


يهم مما يعي به شيئاً. 


ثم ترك دعاءهم إلى ذلك لآله لا 
يُرجى صلاحهم» وأمر المؤمنين بما 
أمر به أولئك المخالفينء وأن يشكروه 
على ما أحلٌ من ذلك» رذكر لهم آله 
لم يحرم عليهم إلا المية والدمٌ وما 
در معهماء ثم عاد السياق إلى أولئك 
الأحبار فذكر نهم يكتمون ما أنزل الله 
لبي (ص)ء ویشترون 
بهذا ثمناً قليلاً من دنياهم» وهددهم 
بانتهام يأکلون به نار في بطونهم» 
وينالون پم عَْضَبَه عز وجل عليهم في 
ارام إلى غير هذا مما ذكره في 
تهديدهم؛ ثم ذكر لهم استحقوا ذلك 
بأئه ئرل القرآن بالحق فلم يژمنوا به 
ووقعوا في ذلك الشغب والشقاق 
البعيد» وهو الذي جاء في تلك 
المقالات التي ردت عليهم . 

ثم ختم ذلك الجدال معهم بأ ما 
ر ا 


ا والآجر والملائكة والكتاب 
والتبيين وآتى المالً» على حبه» ذوي 


القربى واليتامى والمساكين وابن اليل 
2 2 الرقاب» إلى غير هذا 


حكم القصاص 
الآیتان [ ۱۷۸ ۱۷۹] 

ثم قال تعالى: يا ال ع 
کیب یکم الماش ف لن لآية 
۷۸ فشرع في بيان الأحكام التي أراد 
ذكرها في هذه السورة» وذلك بعد أن 
حاج اليهودء ومهّد لذلك بأل المه هو 
ما جاء به القرآن من الأحكام» لاما 
تعلقوا به من آمر ونحوه» رو 
شك أن في هذا ما تستشرف بلقل 
لبيانهاء وتتطأع إلى معرفة بعضهاء وقد 
بدأ منها بحكم القصاص الذي يراد به 
حفظ النفس» وهو من أهم أغراض 
الشرائع . وقد كان اليهود يوجبون فيه 
القتل فقط» وكان العرب لا يقتصرون 
على قتل القانلء فأتى الإسلام فيه 
بالقصاص العادل» وندب إلى أخذ 
الذية والعفو عن القاتل» ثم ختمه بما 
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حكم الوصية 
الآیات  ۱۸۰[‏ ۱۸۲] 


ثم قال تعالى: کب یکم إا 


ا ا لوي عا ل 
5© ركانوا قبل الإسلام 
يوصون للابعدين طلباً للفخر والشرف» 
ويتركون الأقارب في الفقر والمسكنة 
فجعل الوصية لهم لائهم أرلى بمال 
قريبهم. ثم حدر من تبديل الوصية 
ا 5 أو إئم ( 
ت وص أ i‏ اتح 
ف 4 اه ف تي @4. 


حكم الصيام 


]۱۸۷  ۱۸۳[ الآیات‎ 


ثم قال تعالی: تا آل ا 


فذكر E ES‏ 
أوجبه على الذين من قبلهم» وأنه في 
شهر رَمَضصان الذي أنزل فيه القرآن؛ 
وأَجّب الفدية على من لا يطيق الصوم 
فيه لمرض أو نحوه» وندب إلى إحيائه 
بالتكبير والذكر والدعاء» ثم ذكر أنه 
أجل لهم ليلة الصيام الرفْت والأكل 


والشرب إلى طلوع الفجرء » إلى آن 


تحريم الكسب الحرام 
الاية [۱۸۸] 
ثم قال تعالی: ولا أا انوم 
بكم بالطل الآبة 1۸۸)» فحزم أن 
بَعْضهم أموال بعض بالباطل» وآن 
يَرْشوا بها الحكام ليأكلوا فريقاً من 
أموال الناس بالإئم وهم يعلمون. 


حكم الأهلة 

الآية [۱۸۹] 
ثم قال تعالى: تارك عن الايا 
ل هی مَوقیت لای ل wnیے‏ 
144[ وقد سالوه عن الأَِلَةٍ ما بالها 
تبدو دقيقة کالخیط ثم تزید حتی تمتلۍ 
وتستوي ثم تنقص حّی تعود کما 
بدت؟ فأجابهم ببیان حکمهاء وهو آنها 
مواقيت للناس والحج» لأنه لم يبعث 
إليهم ليعلمهم مثل ذلك من علم 
الفلك؛ ثم ضرب لسؤالهم مثلاً من 
يأني البيوت من ظهورهاء وكئى بهذا 
عن العدول عن الطريق الصحيح في 


0 


السؤال؛ ثح أمرهم أن يأتوا البيوت من 
أبوابهاء ويتقوه» لعلْهم يفلحون. 


حکم القتال 
الآیات ]۱۹٩  ۱۹۰[‏ 
ثم قال تعال ىرلا ى سیل قر 
ا ی و ا و 
بحب انكرت ۰)9 فان لهم في 
قتال من يقاتلهم» ونهاهم عن قتال من 
لم يقاتلهم» ثم أمرهم أن يقتلوا من 
أمروا بقتالهم في أي مکان وجدوهم 
ر ونهاهم أن يقاتلوهم عند المسجد 
ارم إلا إذا بدأوهم بالقتال» إلى أن 
تع أذلك بأمرهم بالجهاد بأموالهم 
أيضاًء فقال: 
واا ن سیل اتو وک لٹا ایی 
4 2 4 ب 


حكم الحج والعمرة 
الآیات ]۲٠۴  ۱۹۹[‏ 
ثم قال تعالی: ريثا لج 
بر للآية ١1۹]ء»‏ فذكر أحكام الحج 
والحعمرة إلى أن أمرهم بذكر الله عند 
المُشْعَرٍ الحرام» ثم ذكر أن الذين 
يشهدون هذه المناسك: منهم كافر لا 


ل 


يقصد من ذكره ودعائه إلا الدنيا فقط» 
ومنهم مسلم يقصد مِنْ ذكره الدنيا 
والآخرة. ثم آمرهم بذکره سبحانه في 
أيام التشريق» ونفى الإثم عمْن تعججل 
في یومین منها وعمن تأر إلى آخرها؛ 
يشهد هذه المناسك 
فريق المافقين» وأ من يسمعه يعجبه 
قوله في الحياة الدنياء وآله يُنهد اله 
على إخلاصه وهو ألدٌ الخصام . وآئه 
إذا انصرف من مناسكه سعى في 
الأرض ليفسد فيها ويُهْلِك الحرتٌ 
والنسلء وآله إذا قيل له التي اله أخيةة 
العزة بالإئم. 


ثم ذكر أن ممن يشهد هذه المناسك 
مؤمنین ببتغون بها رضاه» اویتقوته شي 
تقواه؛ ثم خاطب أولئك المنافقين 
الذين بُظهرون الإيمان» فأمرهم أن 
يدخلوا في اللم» ويتركوا ذلك الفساد 
في الأرض› وحذرهم آن پزلوا عن 
ذلك» وخؤفهم هول يوم القيامة حين 
يأتي أمره بالحساب والعذاب وأمر 
الین (ص) آن یذکر لهم ما جری لبني 
إسرائيل حین زوا لیعتبروا بهم؛ ثم 
ذكر السيب في نفاقهم وهو E‏ 
بزينة الحياة الدنياء واعتقادهم أنهم 
أعلى منزلة من المؤمنين الصادقين» 
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لغناهم وفقرهم. وقد كان هذا هو 
E‏ 

كانوا أَمة واحدة قائمة على الحق» ولم 
يختلفوا إلا بسبب البغي والتحاسد 
والتنازع في طلب الدنياء وقد هدى الله 
المؤمنين الصادقين لما اختلفوا فيه من 
الحق بإذنه؛ ثم ذكر أئه لا بذ لمن يريد 
الآخرة أن يناله من الشدائد والفقر ما 
نال المؤمنين قبله من الرسل والذين 
مهم تم اباسا ته 
يقو ارول وليب اا بم ممم 
قو آلآ ا ر ا 


أحكام متفرقة 
الآیات  ۲٠٣[‏ ۲۲۰] 


فرجع السياق بعد ذلك الاستطراد إلى 
الكلام على الأحكام» وذكر حكم 
الإنفاق من جهة مصرفه رأئه يصرف 
للوالدين ومن ذكر معهماء ثم حكم 
فرض القخالء وآله يجوز في الشهر 


الحرام للضرورةء» ثم ذكر تحريم الخمر 
والميسر» ثم ذكر حُكْمّ الإنفاق من 
جهة آله يكون من فضل الأموالء ثم 
ذكر كفالة الأيتام بالإصلاح لهم 
ومخالطتهم في المأكل والمشرب» ثم 
ذكر حكم نكاح المزمنين للمشركات 
ونكاح المشركين للمؤمنات؛ ثم ذكر 
تحريم الوطء في الحيض؛ ثم ذكر 
جواز إتيان النساء على أي وجه فيما 
يجوز إتيانهنْ فيه؛ ثم ذكر حكم 
الحلف بهء وأنه لا يؤاخذ باللغو فيه: 
ولک یدگ با کسبت اونگ قاق 
نۇ ع 


حكم الإبلاء والعدة والظلإق 
{trv‏ 


 ۲۲۹[ الآیات‎ 


مرة أو مرتین؛ ولا يجوز مراجعتها إن 
طّلفت ثلاثاً إلا إذا نكحها شخص 
آخر» ولا يجوز إمساكها ضراراً بأن 
يُزجعها في آخر عذتها ليطلقها ثانياً 
وتأخذ في عَدة أخرى» ولا يجوز منعها 
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من الزواج بعد انقضاء عدتها عُيْرةٌ 
عليهاء وإذا كان لها ولد فلها حق 
الرضاعة والنفقة حولين كاملين. ثم 
ذكر عِذة المتوفى عنها زوجهاء وأنه 
يجوز التعريض بخطبتها في عِذتها؛ ثم 
كر آنه لا عِذة للمطلقة قبل الدخول» 
ولها من المهر نصفه» ولا بن حقوق 
الرجال والنساء في ذلك أرشدهم إلى 
الحسامح فيهاء فقال: وان كرا 
رب قوئ ولا نوا التشل بنك 
کہ ا ىة م @4. 


إحكم الصلاة في الأمن والخوف 
الآیتان  ۲۳۸[‏ ۲۳۹] 

اسم تگال تعالی: يطو عل 
اتوت والصساوة الوشعلق ووا به 
فأمرهم بالمحافظة على 
الصلوات في حال الأمنء بأن يأتوا بها 
مستوفية الأركان. فإذا كانوا في شدة 
خوف اوا یا کت مكنم رجا 


حكم الوصية للازواج 
الآية ]۲٤١[‏ 


منم ودر ذا َة نجه 
الآية ١۲]ء‏ فذكر أن الذين يُتوقون منهم 
عليهم الوصية لأزواجهم بنفقة الحول 
وسكناه» فإن خرجن قبل ذلك بعد أن 
يقمن المدة التي ضربها الله لهنَ فيما 
سبق فلا حرج عليهنْ فيما فعالن في 
أنفسهنٌ من معروف أي تكاح صحيح» 
وكانوا في الجاهلية يوجبون عليهنْ 
القيام بهذه الوصية. 


نفقة المطلقات 
الآیتان: ]۲٤١ - ۲٤۱[‏ 


]۲۸٤  ۲٤۴١[ الآیات‎ 


نم قال تمالی: <8 آم ر إل 
آل ن مم اوگ 


() ويجوز أن نكون هذه القصة تفصيلا للقصة الاولى. 
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ر 


دد اتوت قال لم اه مووا م 
یھ رت ائه ئر تش عل اتا 
آف3 اق ١‏ 
طك4 ناخد يرغب في 

الجهاد بالنفس والمال بعد أن أذن 
للمسلمين فيه وفَرَضّه عليهمء وقد مهد 
لذلك بذكر قصة تدل على أن الحذر 
من الموت لا يفيدء لأ الحذر من 
الموت هو الذي يخوّفهم من الجهاد؛ 
فذكر قصة الذين خرجوا من ديارهم 
وهم ألوف حذر الموت» وهم قوم من 
يني إسرائيل أمروا بالقعال فتقاعسوا 
پخفا على آنفسهم» فأرسل الله عليهم 
یلا قضی على کثیر منهم؛ فاعتیر به 
من نجا وجاهد في سبیل الله شکراً له 
غلى تاجات ؛ ثم أمر المسلمين بالقتال 
في سبيله بعد هذا التحذير» ووعد من 
ینفق منهم شیئاً فيه بأن يضاعفه له 


أضعافاً كثيرة. 

ثم ذكر لهم قصة ثانية تقتلع"“ خوف 
الجهاد من نفوسهم لقلة عددهم» 
وتشتمل على عظات تنفعهم في 


جهادهم» وهي قصة بني إسرائيل حين 
طلبوا من نبيهم صموئیل آن يبعث لهم 
ملکاً یقاتلون تحت رایته» فلمًا کب 


يؤتي ملکه من یشاء ولا 
ينازعه أحد في ملكه» ثم ذکر ابتلاءه 
لجند طالوت حين خرج بهم» وآله لم 
يصبر على هذا الابتلاء إلا قليل منهم» 
فساروا معه حتى إذا رأوا جالوت 
وجنوده قالوا لا طاقة لنا بهم» وقال 
الذين يظنون انهم ملاقو الله» وكم من 
فئة قليلة غلبت فئة كثيرة بإذن اله ثم 
برزوا لهم واستعانوا بالله علیهڈ 
فهزموهم بإذن الله وقتل داود جإلوت 
رآتاه الله المُلْكَ والحكمة جزاء له على 
فثله؛ ثم ختم القصة ببيايّككة 
الجهاد في سبيله» فذكر آله لولاً دَفْعُ 
العصاة بالطائعين لفسدت الأرض» ثم 
نؤه بشأن ما تلا من الآيات» في تلك 
القصة وجعلها دليلاً على آله من 
المرسلين؛ ثم ذكر أله فضل بعضهم 
على بعض في الآبات» وأنه سبحانه لو 
شاء» لهدى الناس ولم يقتتلوا من بعد 
ما جاءهم منهاء ولكهم اختلفوا: 
فمنهم من آمن ومنهم من کغر» وقاتل 
الكافرون المؤمنين فقاتلوهم كما 
يقاتلونهم . 
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ثم أخذ يحضهم على الجهاد بطريق 
الترغيب» فأمرهم أن ينفقوا فيه مها 
رزقهم من قبل آن بأتي يوم لا بقبل فيه 
فداء» ولا تفيد قيه صداقة ولا شفاعة 
ثم ذكر من عظمته ما يؤكد ذلك» 
آنه لا بمكن أن يشفع أحد عنده 
1 » وهو لا يأذن بالشفاعة إلا في 
حق الطائعين المجاهدين في سبيلهء ثم 
ذكر أنه لا يكرههم بذلك على الإنفاق 
والجهادء لأنه لا إكراه في الدين» وقد 
تبين الرشد من الغيّ» فمن يؤمن بالله 
ويكفر بالطاغوت فقد استمسك بالعروة 
الوٌثقی» ثم ذكر آله هو الذي بتولى 
المؤيمنين فيخرجهم من الظلمات إلى 
التورّء وأ الكافرين أولياؤهم الطاغوت 
فيجخرجوتهم من النور إلى الظلمات؛ 
وبهذا يصير المؤمنون إلى الإيمان 
باختیارهم وتوفیق الله لهم؛ ویصیر 
الكافرون إلى الكفر باختيارهم وإيثارهم 
ولاية الطاغوت لهم؛ ثم ضرب لذلك 
ثلاثة أمشال: أولها مَكَلُ إبراهيم 
ونمرود» فقد أفحمه إبراهیم بدلیله 
ولكته تولى الطاغوت فأضلّه؛ وثانيها 
E‏ 
جل جروا نال : لى بُخيي هذه 
اله بعد موتها؟ ثم تقولاه الله فهداه؛ 
وثالشها مشل إبراهيم حين قال: رب 


أرني كيف تحيي الموتى؟ فأراء ذلك 
اده إیماناً على إیمانه . 


وتولاً 

ثم عاد السياق إلى الترغيب في إنفاق 
المال في سبيل الله ليفصل تلك 
الأضعاف الكشيرة التي ذكرت في 
الطريق الأول» ويضرب سبحانه لذلك 


ذلك من ترك المنْ والأفى» لاآتھسا 
يُبْطلان ثوابه عنده» ومن اختيار 
الطببات للإنفاق» فينفق كل شخص من 
طیبات کسبه» ولا يسمع للشیطان الاي 
يخوفه من الفقر فيحسن له الإنفاق من 
الخبيث» بل يسمع لله الذي بعد مخفرة 
مئه . 


ا ی 
الذي بربي في النفس الشخ بالإنفاق» 
وذلك لأنه يزيد في المالء والإنفاق 
ينقص منه» قبح حال الذين يأكلون 
الرباء وهددهم عليه أقوى تهديد» 
وذكر أنه يمحق المال الذي يدخله 
الرباء ويُربي المال الذي يدخله الإنفاق 
والصدقات» وأئه ب من اکل 
الربا من كل كقار أثيم؛ وأن الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات من الإنفاق وغيره 
لهم اجرهم عند ربهم ولا خوفٌ عليه م 


۸ 


ولا هم يحزنون. ثم أمر الذين كانوا 
يتعاطْودً الربا قبل تحريمه أن يتركوا ما 
بع إن لم يقعلوا ما 
آمرهم به» وإذا تابوا فليس لهم إلا 
ؤوس أموالهم» وإذا أَغْسر لها المدين 
مهل إلى أن تتيسّر له» والتصدق بها 
خیر لھم لو انوا یعلمون. 
ثم أحل لهم السام ليجدوا منه وسبلة 
للحصول على ما يحتاجون إليه من 
المال بدل الرباء وأمرهم إذا تداينوا 
بدین ن یکتبوه ویُشهدوا علیه» وان 
انوا على سفرٍ ولم یجدوا کاتباً فرهان 
إمقبوضة» ثم نهاهم عن كتمان الشهادة 
ي ذلك وأخبرهم باه يعلم ما 
يفعلونه فيهاء وهو الذي له ما في 
لاٹ وما في الأرض» وإن پیدرا 
ما في أنفسهم أو يخفوه بحا 
ر لن يتا يموب س 
اه ع ڪل ێر ك @4. 
الخاتمة 
الآیتان  ۲۸۵[‏ ۲۸۹] 


فختم السورة بذكر إيمان الرسول 
والمؤمنين بالقرآن والملائكة وغيرهم 


مما ذكره» ليختمها بذكر إيمانهم بعد 
أن بدأها بذكر كفر المنافقين واليهود. 
وذكر ما ذكر من حسن إخلاصهم 
وطاعتهم؛ وطلبهم منه وهو لا يكلف 
نفساً إلا وسعهاء لها ما كسبت وعليها 
ما اكقَسَبّت» آلا يؤاخذهم بنسيانهم أو 
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خطئهم» ولا يحمل عليهم إضراً كما 
حَمَلَةٌ على الذين من قبلهم من اليهود 
وغيرهم» إلى أن قال على لسانهم : 


E 


المبحث الثالث 


توتيب سورة «البقرت*“ 


قال بعض الألمْة : تضمّنت سورة 
الفانحة الإقرار بالربوبيّة» والالتجاء 
إليها في دين الإسلام» والصيانة عن 
دين اليهود والنصاری» وتضنت رة 
البقرة قواعد الدين» ول عمران مل 
لمقصودها. 

فالبقرة بمنزلة إقامة الدليل على 
الحكم» و«آل عمران؛ بمنزلة الجواب 
عن شبهات الخصوم. ولهذا ورد فيها 
كثير من المتشابه لما تمسك به 
النصارى. 

في «آل عمران؛ أوجب الحج. أا 
في البقرة» فذكر أله مشروع» وأمر 
بإتمامه بعد الشروع فيه" . في «آل 


عمران؟» كان خطاب النصارى» 
كخطاب اليهود في البقرة» أكثر من 
خطابهم في سواهاء لان التوراة أصل» 
لايل فزع لهاء والنْبيّ (ص) لا 
هبأاجأر إلى المدينة دعا اليهود 
وجاهدهوء رکان جهاده للنصاری في 
ر الاسر كما كان دعاؤه لأاهل 
الشرك قبل أهل الكتاب» ولهذا كانت 
السور المكية فيها الدين الذي اتفق عليه 
الأنبياء» فخوطب به جميع الناس» 
والسور المدنية فيها خطاب من أقر 
بالأنبياء من أهل الكتاب والمؤمنين» 
فخوطبوا ب «يا أهل الكتاب»» «يا بئي 
إسرائيل؟» «يا أيُها الذين آمنوا» . 


(«) انثفي هفا المبحث من كتاب «اسرار ترتيب القرآنه للسيوطي» تحقيق عبد القادر أحمد عطاء دار الاعتصام» 


القاهرةء الطبعة 


PAYAL 


) وذلك في قول تمالی: (5ایدا نق رقت اة نيرم 6 انر م كقتةا@¢. 


وأما سورة التساء فتضمَنت أحكام 
الأسباب التي بين الناس» وهي نوعان: 
مخلوقة لله» ومقدورة لهم» كالنسب 
والصهرء 7 ا تعالی: 


اتا آله 

[الناء ]١‏ فانظر إلى هذه المناسبة 
العجيبةء والافتكاح» وبراعة 
الاسنهلالء حيث تضمنت الآية 
المفتتح بها ما في أكشر السورة من 
أحكام: من نكاح النساء ومحرماتهي 
والمواريث المتعلقة بالارحام اانه 
ابتدا هذا الأمر بخلق آدم» ثم| 
زوجته مئه» ثم بت منھما رجالدکی 
ونساء في غاية الكثرة. 


آما المائدة» فسورة العقود تضمنت 
بيان تمام الشرائع» ومُکمّلات الدين» 
والوفاء بعهود الرسل» وما أخذ على 
الأمة» ونهاية الدينء فهي سورة 
التكميل»ء لان فيها تحريم الصيد على 
المُحرم» الذي هو من تمام الإحرام. 
وتحريمٌ الخمرء الذي هو من تمام 


حفظ العقلل والدين» وعقوبةٌ المعتدين 
من السرّاق والمحاربين» الذي هو من 
تمام حفظ الدماء والأموال» وإحلال 
الطيبات» الذي هو من تمام عبادة الله . 
ولهذا در فيها ما يختص بشريعة 
محمد (ص) والتيمم» والحكم بالقرآن 
على کل ذي دین. ولھذا گثر فیها لفظ 
الإكمال والإتمام“. وذكر فيها: أل 
من ارتدٌ عَوْض الله بخیر منه» ولا 
يزال هذا الدين كاملاًء ولهذا ورد نها 
آخر ما نزل"“ لما فیها من إرشادات 
الختم والتمام. وهذا الترتيب بين هذه 
ليور الأربع المدنيات من أحسن 
|الترئیب . انتھی . 


رقا بعضهم 
تعالی: 3 03 3 اکن کے 
ف4 فإئه إشارة إلى الصراط E‏ 


اَي @) فإئهم لما 0 الله 
الهداية إلى الصراط المستقيم قيل لهم: 
ذلك الصراط الذي سألتم الهداية إليه» 
کما أخرج ابن جریر وغیره من حدیث 


() وذلك في قوله تعالی : الم اکت لم دبنگ انت عم يم4 1الماندة/ 1۳ وامثالها 
(۲) أخرجه الحاكم في المستدرك عن وقال: صحيح على شرط الشيخين» ولم يخرجاه؛ والإمام 
أحمد في المسند عن معاوية بن صالح عن عائثة: 1۸۸/1 . 


Vr 


علي مرفوعاً: «الصراط المستقيم 
كناب .الله . وأخرجه الحاكم في 
المستدرك عن ابن مسعود موقوق". 

وهذا معنی حسن» يظهر فيه سر 
ارتباط «البقرة؟ ب «الفاتحة . 


وقال الخويي”": أوائل هذه 


السورة» مناسبة لأواخر سورة الفاتحة» 
لان الله تعالى لما ذكر أن الحامدين 
طلبوا الهدى» قال: قد أعطيتكم ما 
طلبتم : هذا الكتاب هُدَّى لكم فاتبعوه» 
وقد اهتديتم إلى الصراط المستقيم 
المطلوب المسؤول. 

ثم إلّه ذكر في آوائل هذه الليورة 
الطوائف الشلاث الذين ذكرهيم في 
الفاتحة: فذكر الذين على خدى تن 
رّهم» وهم المُنْعّم عليهم. والذين 
اشتروا الضلالة بالهدى»ء وهم 
الضالون: والذين باؤوا بخضب من 
اله» وهم المخضرب عليه . 


انتھی 


أقول: قد ظهر لي بحمد الله وجوه 
من هذه المتاسبات. 


أحدها: أن القاعدة التي استَقرٌ بها 
القرآن: أن كل سورة تفصيل لإجمال 
ما قبلهاء وشرح له وإطناب لإیجازه. 
وقد استقَرّ لي ذلك في غالب سور 
القرآن» طويلها وقصيرها. وسورة 
البقرة» قد اشتملت على تفصيل جميع 
مجملات الفاتحة. 


فقوله تعالى: (الحند ّ4 
تفصيله: ما وقع فيها من الأمر بالذكر 
قي دة آبات» ومن الدعاء في قرله 
ملحا ميب َوه الع إ5 عا 
الآية١۸].‏ وفي قوله: ل 
ویڈکا إا کییتا أو غاا را ل 
یا ر رک يات 


آت موتا اش كل اترم 


انت 63). وبالشكر في قوله: 


(۱) اخرجه ابن جرير عن علي من حديث حمزة الزبات. جامع اليان: ۱۷۴/۱ . 


) المستدرك: ۸۴/۲ 


(۳) هو أحمد بن خلیل بن سعادة بن جمفر أبو اعباس . توفي بدمشق عام 1۲۷ انظر يون الأباء: 1۷1/۲ شفرات 


۲١/۴ الذهب:‎ 


() ذكر السيوطي: أن للخوبي تسیر تقل عنه في الاتقان (۲/ ۰۷ ۱۲و۲۹/۴و٤/٤٤۱)‏ ولم نعثر عليه» ولعل هذا 


القل مه. 


نن اا اشڪر لي 
تڭد@4. 
وقوله تعالی : ورب كَلَي@¢ 


تفصیله قوله : [اغیدوا رَو ازى علقم 
د زی 


تت ا : ر ایی 


علق ککم کا ف الازی ییا ك 
آشتو إل الا مون سبع كو 


و بلي نو (O‏ ا 
افتنحها بقصة خلق آدم (ع) الذي مي 
ميد البشر*» وهو آشرف اولع لن" 
العالمين» وذلك شرح لإجمال ورب 
م 
ونولهتعالی: اش 
اق ). وقد أرما إليه بقوله في 


لواب بء € . وفي قصّة إبراهيم 
(ع) لما سأل الرزق للمؤمنين خاصة 
وفك 
ین کی یکر کاب کی [الآیة ۴۷ 
() مي قوله تمالی : 4ا آیے ۲ 


(T1 aa‏ . فقال: : کی 
ییا5 الآ 
وذلك لکونه رحماناً ما وقع في 
قصة بني إسرائيل: م 0 
(الآية .]٠١‏ إلى أن أعاد الآية بجملتها 


4 به إ في قوله: لا إل إل هر أرنتئ 


م6 . رذكر آية الدبن" إرشاداً 
للطالبين من العبادء ورحمة بهم. 
ووضع عنهم الخطأ والنسيان والإصر 


وما لا طاقة به» وختم بقوله: 
اغف عن وار تا انمتا رلا 
١هل‏ وذلك شرح قوله : (اکقن 


أ 
وقوله تعالی: دك يوم الیب 
a 0©‏ : ما وقع من ذكر يوم 


2 ل لالآية ۲۸4]. والدين 
(في الفاتحة) : الحساب: (في البقرة). 

: إا تعبده 
مجمل شامل لجميع أنواع الشريعة 
الفرعية» وقد فضلت في البقرة أبلغ 


فوله تعالی: 1 ل رمک تیگ إن جام ن الأزض تيع [الآية ۳١١‏ إلى قرله: تق نام 


متا پک تیم بتین زک یکل کی امبر لالآبة ۲۸۲]. 


تفصيل» فذكر فيها: الطهارة 
والحيض» والصلاةء والاستقبالء 
وطهارة المكانء والجماعة» وصلاة 
الخوف» وصلاة الجمع» والعيدء 
والزكاة بأنواعهاء كالنبات. والمعادن» 
والاععتكاف» والصوم وأنواع 
الصدقات» والبرء والحج» والعمرة 
والبيعء والإجازة» والميراث والوصية» 
والوديعةء والنكاح» والطصداق» 
رالطلاقء والخلع» والرجعةء 
والإيلاءء واليذة» والرضاع» 
والنفقات» رالقصاص» والديات» 
وقتال البخاة» والرذةء والأشربة 
والجهاد» والأطعمة والذبالح» 
والايماةة واقسدر ردد 
والشهادات» والعتق. 

فهذه أبراب الشريعة كلها مذكورة في 
د ی 


شامل لعلم الأخلاق. وقد ذكر منها في 
هذه السورة الج الخفير» من التوبة» 
والصبرء والشكرء والرضى» 
والحفويض» والذكرء والمراقبةء 
والخوف» وإلانة القول. 
وقوله تعالى: ظا 
ليد إلى آخره» تفصيله: ما وقع 


قي السورة مِنْ ذكر طريق الأنبياءء 
ومن حاد عنهم مِنّ النصارى» ولهذا 
در في الكعبة آلها فة إبراهيم» فهي 
من صراط الذين أنعم عليهم» وقد حاد 
عنها اليهود والنصارى معاًء ولذلك قال 
في قضنھا: چیی م باه إل ير 
تفي 69. تنبيهاً على آلها الصراط 
الذي سالوا الهداية إليه. 

ثم ذكر: وَين تبت لين رؤا 
الِب یکل ایر ما بوا یما تك دلا 
٠‏ وهم المغخضوب عليهم» 
الضالون» الذين حادرا عن طريقهم . 

م إخبر بهداية الذين آمنوا إلى 
طرياقښم. ا ر يهى س 


الكتاب إخبار بأل الصرا 
الهداية إليه هو: ما تضمَنه الكتاب» 
وإئما يكون هداية لمن صف بما ذكر 
(من صفات المتقين). ثم ذكر أحوال 


اط الذي E‏ 


الكَفَرَة» ثم أحوال المنافقين» وهم من 
اليهودء وذلك تفصيلل لمن حاد عن 


الصراط المستقيم» ولم يهتد 
بالکتاب 7 . 

وكذلك قوله هنا: ولو امک اق 
ا أذ إا وما أ بك لير 
قرنتهیل انق قوب 0 (لآية 


لن اتنا بین مآ عانم بوه د 
ا 0 ۷ آي 0 الصرايل: 
المستقيم» صراط المنعم عليه كما 
اهتديتم . 

فهذا ما ظهر لي» وله آعلم بأصرار 
کتابه. 

الوجه الثاني: ن الحديث والإجماع 
على تفسير المغضوب عليهم باليهودء 


)١(‏ هذا تفصيلل للصراط المستقيم عن طريق التبصير بأعداء الصراط المستقيم» والتحذ 


والضالين بالمنافقين» وقد ذكروا في 
سورة الفاتحة على حسب ترتيبهم في 
الزمان» فعقب بسورة البقرة» وجميع 
ما فيها (من) خطاب أهل الكتاب 
لليهود خاصة» وما وقع فيها من ذكر 
النصارى لم يقع بذكر الخطاب . 


ثم (عقبت البقرة) بسورة آل عمران» 
وأكثر ما فيها من خطاب أهل الكتاب 
للنصارى» فإِنٌ ثمانين آبة من أولها 
ا في وفد نصاری نجران» کما ورد 


وختمت بقوله: 
َل ب آنل آلڪب لمن بين 
بار لآل مران/1۹۹]. وهي في 
ألنلجاشي وأصحابه من مؤمني 
النصاری» كما ورد به 0 
اوبهذا وجه بديع في 
كأئه لما ذكر في الفاتحة E‏ ق 
في كل سورة مما بعدها حال کل فریق 


تم علی رجه تفیل 


وسيأتي تفصيل للصراط المستقيم في «آل عمران؛ عن طريق التبصير بالعوالق التفسية التي تحول دون الإنسان 
وسالوك الصراط المستقيم» باعئبار النقس عدوا للإنسان. وبهذا تظهر عظمة الأسلوب الفرآني في الإجمال 


والتفصبل» وفي استیمابه کل شيء. 


() وإتما جاء علی اسلوب الخبر» کقول تعالی: ب ایی ماتا رقت کا 
لا کن موا أ تسر 4(الآية ٠١١‏ 


التي ايز 14الآية 1۲]. وقول وکال کن ذخ 


لدی عن تات الو 


(۴) انظر تفسير القرآن العظيم : )٠١/۲(‏ لمعرفة سب التزول» وقصة نجران في سيرة ابن هشام: ۵۷۴/١‏ وما 


بعدها 


(4) في إسلام النجاشي» انظر البخاري في الجنائز: ١١۸/١‏ وملم في الجنائز ٠0/۴‏ ١١ء‏ وانظر تفسير الطبري 


tv 


على الترتيب الواقع فيهاء ولهذا كان 
صدر سورة النساء في ذكر اليهودء 
وآخرها قي ذكر النصارى*. 

الوجه الثالث: أن سورة البقرة أجمع 
سور القرآن للأحكام والأمثال» ولهذا 


O, 


سيت في أثر: فسطاط ا 
الذي هو: المدينة الجامعةء فناسب 
تقدیمها على جمیع سره . 

الوجه الرابع: آئها أطول سورة في 
القرآن» وقد افتتح بالسبع الطوال"» 
فناسب البداءة بأطولها . 

الوجه الخامس: أئها أول سوذة 
نزلت بالمدينة» فناسب البداءة بها فان 
للأولية نوعاً من الأولوية . 


() وفلك قوله تعالی في 


الوجه السادس: أن سورة الفاتحة 
كما تمت بالدعاء للمؤمنین بألا يلك 
بهم طریق المخضوب عليهم ولا 
الضالين إجمالاًء ختمت سورة البقرة 
بالدعاء بالا يسلك بهم طريقهم في 
المؤاخذة بالخطأ والنسيان» وحمل 
الإصرء وما لا طاقة لهم به تفصيلاًء 
وتضمن آخرها أيضاً الإشارة إلى طريق 
المغضوب عليهم والضالين بقوله: لا 
رن ّت آَحَرٍ ن وسو (الآبة .]۲۸١‏ 
فتآخت السورتان وتشابهتا في المقطع» 
بوذلك من وجوه المناسبة في التتالي 
اۋالگإسق. 


وقوك: 4ال الموكب ٩‏ نأا ف ميم 5 ما ع لل إلا الع إلا التييخ مس آ رج شر 


ا @ اساد 


(۴) اخرجه الدرامي: ٤٤۱/۲‏ عن خالد بن سمدان. 


(۴) السبع الطوال هي: البقرةء وآ عمران» والنساء» والمائدةء والأئعامء والاعراف» ويونس, 


الأنفال والتوبة ينها . 


کا 
ورسد 


البحث الرابع 


مكنونات سورة البقرة*“ 


الأزضښ 


- إن جال ف 
لآب ۰ . 
هو آدم» کما دلٌ عليه السیاق» وورد 
في مُزسل ضعيف أن «الأرضة 
المذكورة: مكة-لكن قالآب 
کفیر: إله مدر -وذنافاو 
آخرجه ابنْ جریر ")۰ وابن ابي جاقم» 
من طريق عطاء بن السافب أن 


قال: «ذُحيت الأرض EE‏ وأؤل 
من طاف بالبيت الملائكةء قال تعالى 


إن جال ف الأزض يته (r ia)‏ 
: مكةا. 


۲ - اتن أت ذد (لآبة ۲٣١‏ . 
هي حؤاه» بالمَدٌ. روی ابن جریر“ 
من ريق السدّتي بأسانيده: سال“ 
الماڈئکة آدم عن حواء ما اسمها؟ قال : 
جوا _قالوا ا قال 


۳ - وک ف حارو لم4 االابة 
.[o‏ 


)١(‏ انثفي هذا المبحث من كتاب مُفْجماك الأفران في مهات القرآنه للسيوطي» إياد خالد الطبّاع» مؤسسة 


الرسالةء بیروت» فهر موخ . 


)في اتضیر»» ۰۷۰/۱ وضعیف إستان ای 
الشذزج: هو إدخال الراوي نقسه 


تكون أحياناً للتفسير - أو أكثر ؛ على متن الحديث - إذا كان 


الإدراج في المتن كما هو هنا د» وقد يكون الإدراج في المد ايغا 


ah 
MAN (D 
وفي«الطبري؛ وهالدر امور‎ )( 


E‏ ستة أقوال۵. 
عن عکرمة» عن ابن عباس» قال: هي ٤‏ امیا شک لتښ 
اللوز. وإسناده ضعيف؛ وعندي أنها ڻه EY iN‏ 

مت 


آخرج ابن ج یز ۰ عن ابن جیا 
وأخرج عن زيد بن عبد الله بن آنه خطابٌ لآدم» وحزاء» وابلیس» 
سيط“ قال : هي الأرج اة . 


.۱۳/١ )(‏ رفي سنده: النضر بن عبد االزست» سمت جه ورواه أبضاً: ابن المنلرء ابو الشيخ؛ وابن 
عساكر. انظر «الدر المشوره 27/١‏ بو«تفسير الطبري* تخريج العلاأمة أحمد شاكر لائر (۷1۸). 

۲ ۰۱/۱ وابن سعد في «العلبقاتا ۵0٤‏ وی تشد سوال امنذر» وابن ابي حاتم عن ابن عباس . 
«الدر المثرره .۳/١‏ 

(۴) في «الدر المثوره ١/۴ه:‏ ابن جريره عوضاً عن د ألي الشيخ٠؛‏ غير أئي لم أجده في اتفسير الطبري» . 

) بزيد بن عبد اله بن قسيط : أبو عبد ال المدني؛ الأعرج» ثخة الحديث» مات سة ۲۲0٠د‏ ا). 

)١(‏ الأنرج: شجر يعلوء ناعم الأغصان والررق والثمرء وثمره كالليمون » وهو ذعبي اللرن» زكي الرالحةء» حامض 


الطبري» ۱۸/۱: عن اين جريج عن بعض أصحاب ابن (ص). ومجاهد» هو اين جبر» ابر 
الحجاج» ثقة الحديث؛ إمام في التفسير والعلم» وسن علماء التابمين» توفي في اوائ الفرت الثاني الهجري» وله 
ثلاث وشمانون س 


(۸) فال آبو جمقر الطبري رحمه اله تعالی 1۸١/١‏ يمد أن أورد الروايات في ذلك: ٠وا‏ علم عتدتا باي شجرة کات 
على اليقين؛ لأن لله لم بضع لمياده دلبلاً على ذلك في القرآن ولا قي الستة الصحيحةا. 
۰۱۹۱/١)‏ وعبد بن حميدء ولين المثثر» وابن أي حاتم كما في «الدر المشوره.. 


Cs ESEE 
هو الفُلْرٌم» وکنيته: أبو خالد.‎ 


كما آخرجه ابن آبي حاتم عن قيس بن 


باد . 
قال ابن عسکر: وکاله گٽي بذلك 
لطول بقائه . 


وروی أبو یعلی بسند ضعیف» عن 
أنس» عن اللْبيْ (ص) قال: قلق 
البحرٌ لبني إسرائيل يوم عاشوراه" . 

٦‏ - ورذ ونا وى آي ب 
الآبة .]٠١‏ 

هي ذو القَعْدة» وعَفر مني 
الججة. أخرجه ابن جرير““ عر أبي 
العالية. 


ه١ ثم اذم ليجل لالآيحان‎ - ١ 
[ty 

أخرج ابن عساكر في «تاريخه»» عن 
الحسن البصري قال: كان اسم جل 
بني إسرائيل الذي عبدوه: «بهموت؛. 
وأخرجه ابن بي حاتم» ولفظه: 
چ 
١‏ - انلا مو الق لابخ 


[oA 


أخرج عبد الرزاق 


انها بيت المقدس. 
٣‏ - وآخرج ابن جریر من طریق 
:التختڙفِي» عن ابن عباس في قوله 


» عن قتادة: 


() آي البحر الاحمر الآن. وفي السا اممراه قا كر كاله لزالتهمه» ر«بحر الفلزم؟ مشتق منه» وبه 
سي القلزم ؛ لالتهامه من ركبه» وهو المكان الذي غرق فيه فرعون وکه. 


فيس بن باد الغمي: أبو عبد اله البصري» مخضرم» من صالحي التابعين» وكائت له مثاقب وحلم وصبادة. 


m 


O 
انظر *المطالب العالیة؛ 1۷۹/۴ ورواء أيضا ابن مردریه» كما في «الفتح الکیبره فانبهاني. لکن روي ما بشهد‎ 
ومسلم‎ »)11۸٠( في مناقب الأنصار» رنحوه رقم‎ )۳۹١۳( والبخاري‎ ۲۹١/١ له: أحمد في «المسند»‎ 
واللفظ له عن ابن عباس قال: قدم رسول اث (ص) المدبئة» فوجد اليهود بصومون يوم عاشورا‎ )۱۳۰( 
فنيلوا عن ذلك؟ فقالوا: هذا البوم الذي اللهر اله فيه موسى وبني إسرائيل على فرعون» فنحن تصومه تمظيعاً‎ 
له. فقال ا (ص) : «نحن آولی بموسی منکم؟» فار پصومه..‎ 

١‏ وأبو العالية: فيع بن مهران الزياحي »أدرك الجاهلية» وأسلم بعد وفاة الي (ص) بستتين» ودخل 
على الي بکر» صلی خلف عمر. مات حوالي سئة تسمین. 

بالثللة آخره في «الدز المشوره: #يهبوب؟ بالموحدة آره. 

وابن جریر ۰۲۳۷/۱ وعو مجاهد آيضاًء كما في سیر البغوي» 0٤/۱‏ 

۱ بسند فیف. 


A! 


ا آباک شجكا لآب ]١۸‏ 
قال: هو أحدٌ أبواب بيت المقدس» 
E‏ 

وأخرج عن الربيع: أنها بيت 
المقدس. 


زيه" : آنها أريحاء قرية 


وعن ا 
به. 

۳ اتکی اہ ]۔ 

سمُوا بذلك لألهم كانوا بقرية يقال 
لها: «ناصرة؟. أخرجه ابن أبي حاتم 
عن قتادة. 

وقيل: لقولهم كما ورد في النزيل: 
ن مار أ (المسف/ا! حكاة 


ابن جریر ۲۴۷/۱ . 


.]۷٣ وة قر قاي (لآية‎ - ٤ 
. اسمه عاميل» ذكره الكرماني‎ 
وقيل: نكار. حكاء المارًزوي.‎ 
أخيه. أخرجه ابن‎ 
ه» عن ابن عباس.‎ 


أخرج الفزيابي”“ عن ابن عباس . 
قال: بالعظم الذي يلي العْضروف. 
وقيل: ضَرِبً بالبَضَعَة [أي قطعة 
الليحم] التي بين الكتفين . أخرجه ابن 
عن الذي . 
وقيل: بفخذها. أخرجه ابن جرير" 
نادو مجاهد. 


« 


وعو عبد الزحمن ہی زید بن أسلم» من رجال #التهلیب».. 
الكرمائي: محمود بن حمزة عالم بالقرامات» يعرف بتاج الراء» له كناب «الفرااب والمجابه نفل في «الضسيره 


آراء مستنكرة في معرض التحفير منهاء وكان الأرلى تركهاء وقد تعرض السيوطي في «الإنفانه 1۸1/۲ لنقده» 
ولما كتبه الكرماني في كتابه «العجائب والغرائب٠.‏ وسيكثر السيوطي في هذا الكتاب من التقل عنه» وناب 
الكرماني هذا لا يزال مخطوطاًء وتوجد نسخة خطية منه في مکتبة شبستربتي بایرلنده تحت رقم (11۳۷) 


وعبد بن حميد» وابن المتفر» وابن أي حاتم 
«الطبري؛ ۱/ ۲۸۵ 
«الطبري» ط الحلبي ۴۰۹/۱ 


AY 


وأخرى في المكتبة الظاهرية بدمشق» والكرمائي هذاء عو غير صاحب شرح البخاري٠.‏ ثوفي نحو سنة 


ادر المشور» ۷۹/١‏ 


وقيل: بعظم من عظامها. أخرجه 
عن أبي العالية؟. 

وقیل: بلسانها" . 

6 . 
. حکاه الكرماني في 


a 
إت علا بشم إل بني‎ - 
v1 0 
و دش‎ 
اخرَجَ ابن جریر‎ 
a آنا‎ 


» كما في تفسیر البغوي» 11/۱ 


(۳) العجُب» بفتح فسكوت» من كل دابة: ما ضمت عليه الورك من أصلل الذثب؛ وهو المصعص. وها 


في الب 


(1) قال ابن تيمية في «مفدمة في أصول التضیر» ص 11 


الذي شرب به موسی من القرة. 
.TA/ (o)‏ 


۰۲۸/۱ وتقدم التتربف باب العا 


: المُراد بهم المَجُوس. حكا 
المَهَدَوي“ 0 نهم لا کتابَ لهم. 
۸ - إل اتا نخر دلا 
1 

زعموها سبعة. أخرجه الطبراني 
وغیره» بسنګ حسن» عن ابن 
عباس. 

وأخرج ابن آبي حاتم» من طرق 
ضعيفة عنه : أنها أربعون. 

۹ - يدك روج اندي لا 


ر 


أهو| جبريل» أخرجه ابن أبي حاتم 
ن آبن مسعو و . 


«فمثال ما لا يفيد ولا دليل على الصحيح مته . البلض 


) أحمد بن عمار» أبو المباس المَهدوي» صاحب التفسير المسلى "التفصيل الجامع لعلوم التنزيل؛ وهو تفسير 


على غاب 
انظر: 


ريب والاختصاره ونسبته «المَهدوي؛ 


نكر القرامات والإعراب» واختصره وستاء «الحصيل في مختصر التفصيل؛ وله اهجا 
إلى «المهديةا 
«طیقات المفشرین؛ للسبرطي : ۲۰ رهالاعلامه ۱۸٤/1١‏ 


اء مصباحف الأمصار 
قرب القيروان» ٿوقي في حدود ٤٣٣‏ ھ. 


(۷) ذكر الأثر في مجمع الزوائده ۳٠/١‏ دون تخريج ولعله سقط من المطبوع منه» والأثر مروي في اتفسير 
الطبري* ۴١۴/١‏ واأسباب التزول» للواحدي: 1۷. 


(۸) وابو ايخ في كاب «المظمة؛ عن جابر مرفوعاًالدر المتوره. 


Ar 


۰ 


[1۰ 


€ اا 


هو: مالك بن الصيف. أخرجه ابن 
جریر» عن این عباس 

5-١‏ ما أل عل اتڪن الاب 
N‏ 

هما: هاروت» وماروت» کما 
آخرجه اب جریر"» عن ابن عباس . 

وقیل: جبریل» ومیکائیل. اخرجه 
البخاري في «تاريخه»؛ واب المنذر» 
عن ابن عباس» وان آبي حاټڻاعن 
عطية" . 


وگرۍ بک راا رن 
داود» وسلیمان. کما آخرګځه ابی 


ral 
ra (0 
عطي‎ 
داد والتساتي واب ماج‎ 

)٤(‏ اي « الملکين» وهي قرا 


حاتم عن عبد الرحمن 

وأخرج عن الاك" : E)‏ 
عجان من بابل" . 

- وة ڪڪ يِٽ آنل 

الكتب) الآ .]٠٠١‏ 

سمي منهم: ا 
أخرجه ابن جرير“» عن الزهري 
وقتادة. 

(شي منهم): حي بن الطب 
وأبو ياسر بن أخطب. أخرجه عن ابن 


تار 
a e EEL‏ 
ل كى الاب 11۴]. 


قالهاَأفع بن حريملة. 


بن الحارث الهمداتي الكوني: أبو ررق» صاحب اضسير؟» كان صدوقاً في الحديث» أخرج حديه لبو 


() عبد الرحمن بن آبزی: صحابي صغيرء کان في عهد عمر رجلاً» وکان مرا على خراسان في عهد علي رضي 


الله عله. 


) الضخاك بن مزاحم» من صخار التابعين» عرف بكثرة إرساله» يعتبر من أعلام التسير في زمثه» ماث بعد المة. 


۷ انظر «تفسیر ابن 


۷ . و#عللجان»: مثئى عللج. وهو الرجل الضخم من كار العجم. ويعض العرب 


ياللقه على الكاقر مطلتاً.. والجمع اعُلرج» و#أعلاج؛ء كما في #المصباح المترة. 


0 طبري ۲۸۸/۱ 
() الاثر في «الطبری» ۴۸۸/۱ 


- وئاک اتر إت الهو 
E‏ نر لآب 1۴[ 


قاله رجلٌ » من آهل تجران أخرجه 


<O a1 

قال الشُدي : هم العَرب. 

وقال عطاء: امم كانت قبل اليهود 
والنصارى . أخرجهما ن و 

- ومن ألم من 
ر لآ 4 

آخرج ابيٌ أبي حاتم عن ابا 
عباس : انهم من قريش . 

ومن طريق العّوفي عنه: أله 
الأصارى. 


ا 


uN 


وأخرج عبد الرزاق“ (عن) قتادة: 
أنهم بُحْثْتَصّر وأصحابة الذين خُرّبوا 
- 69 الیب لا بتكتو تو 
فک ا ل ۸ 
سني منهم: رافع بن ا 
أخرجه ابن جریر" عن اب 


وأخرج" عن قتادة قال: هم E‏ 
2 رب. 

۲ - رکا ونك نین کشر تن 
ra‏ 


يهو الب (ص). ولذلك قال (ص): 
آأاأوعوة أبي إبراهيم'. أخرجه 
امد“ من حديث اليزباض بن سارية 
وغیره . 


في ف وا باو ومر ق ی ا ن ر ر کب ا 


عالماً بااتفسبر والمغازي» 
rel‏ 
() واهى إسحاق. «الدر المتور؛ ٠١۸/١‏ . 
(۵) و االطبري» من طریقه ۳۹۷/۱ 
۷) ۷/۱ واین إسحاق واین 
(۷) این جریره ۰۷/۱ وما 


ثوفي س (۱۲۸ه). 


أبي حاتم» «الدر المشوره ١١١/١‏ 
«واخرج عن کادة» سقطت من «الدر المترره ٠١١/۱‏ 5ا 


0 في اله ٠١ r ES vit‏ وصخحه وأقزه الذهبي. 


والحدیث بنحوه روا الإمام أحمد أيضاً في «المسنده ۲٠۲/١‏ من حديث أبي أمامة رضي 


اف تعالی عنه قال: 


قلت: یا ثب اله ما کات ول بده آمرك؟ قال: دعوة آبي راهيم » ویشری عیسی» ورات آي نه یخرج متها ور 


أضاءت متها فصور الشام. 


۹ - ورون ا 1 
فوب (الآي 1۳۲]. 
اي: بتيه. 


ثم قال ابن سعد: أخبرنا محمد بن 
عمر الأسلمي" قال: ولد لإبراهيم 
إسماعيلُ وهو ابن تسعين سنة» وهو 


أا بنو إبراهيم فشي منهم في 
إسماعيل» وإسحاق . 


وَفشان" وزّنرانء وأفْبَّق» 
وشو 

أخرجه ابن سعد في «طبقاته "۳ 
ورأيت فيها الأسماء هكذا؛ مضبوطة 


أربعة: ماذي» وزمران» وشزښجح» 
وسبتق. (قال: وتزؤج امرآةٌ أخرى يقال 
لها: حجوني)“ ثم ولدت له حجرني 
سيبعة: نافس» وملْيّن» وكيشان» 


الدمياطي وأتقنها. 


)١‏ کنا ني «تاریځ الطبري ۲۷۰/۲ بنع| 
ووقع في نسخة من «تاریخ الطبري؛ ۰۴55۴۰٩/۲‏ «بقشان» بموحدة. ورقع في «تاریخ الطبري؛ اها 
۱ : يتسان . 
وجاء في مطبوع «الدر المتلور في التتیر انوه 0۳۳7+ یشانه . 
وقعت الاسماء في« الکامل» لابن الأتیر ۱۲۳/۱ هكنا: «نقشان؟» ومران» ومديان» ومدن» ونشق؛ وسرح!. 

)١‏ كلا في «الطبقات؛ لابن سعد: «شوخ» بالخاء المعجمة. 

tN MM 

() الدمياطي: عبد المومن بن خلف» شرف الدين؛ حافظ للحديث» ومن أكابر الشافعيةء له علم بالأاناب 
وكناب طبقات ابن سعد» المطبوع» أثى على ذكر الدمياطي في سند النسخة المممدة في الطبع» فلمها التي 
اعمذها السيوطي» وللمترجم معجم؟ في ذكر شيوخه» وتوفي عليه رحمة اه في س (۷۰۵)ه.. 

)٥(‏ هو المعروف بالواقدي» صاحب «المغازي؛ وغیره» المتوی سنة (۲۰۷ھ )۰ وحدیثه» ذه بمضهم» وئېله 
آخرون. 
انظر كلام الحافظ ابن حجر في «تهقیب التهذیب» ۳۹۳/٩‏ - ۴۹۸ والتعليق على «المصنوع في معرفة الحديث 
الموضوع ١‏ للفاري ص ۲۷۷ 


في دالطبغات» : «فولدت». 
۸) كتا في مطبوعة #طبقات ابن سعده» وقي «الكامل؛ لابن الأثير ۱١۴/١‏ : «حجون. 


A1 


E ES ۴‏ 
وير وأمُل» ومقنسي“» 


OE e a 
قار وأذرء‎ » 


وي 
E‏ 

وطیما» ویو ول وماقي» 
ا 


۰-قوله تعالى: رانب 
ی ۳7 و لابا لک 6 . 

أخرج ابن جرير"“ من طريني 
حجاج» عن ابن جُريج قال: قال ابن 
عبّاس: الأنبّاط بُو يَغْقوب» إانوا 


» وؤؤبیل» وبَهُودًا» وشَنُْون» 
ولاوي» ودڌان» وقهاب» وکود 
وبالیون. 

۱ سیر ابا (لآہ ٠٠۲‏ . 

قال البراء بن عازب: هم اليهود. 
أخرجه أبو داود في«الناسخ والمنسوخ" 
وقي 

می منهم ابن عبُاس: رفاعة بن 
قهس|ء وقزدم بن عمرو» وكعب بن 


١‏ في «الطبقات»: ولد پرامیم» . اسا وښن ي کارامیم ني «الإتقانه ۲4۸/۲ فرية مما ذکر أعلاء 


في «سیرة ابن هدا ٤/۱‏ 
() في «السیره ۰/۱ : «بشا. 


نابت 


ذا في هامش اسیرة اب مشاه 
(١‏ كذافي السيرةه. 
لبشه بفتح فكسر. 


(۸) انظر للوقوف على مزيد من الاختلاف في الأسماء التعليق على «سيرة ابن هشام؛ »١/١‏ وهالكامل في التاريخ؛ 


لابن الائیر ٠٠١/١‏ . 
HN‏ 
(۱۰) پوجد اختلاف 
شاکر على ١‏ 
امع الأنياء في الفرآن الكريم» ص 
ووقع أسماء اولاد يعقوب في دالا 


الروايات التي نقالت أمثال تلاك الأسماء. أنظر حول ذلك ما علقه العلأمة الأديب محمود 
الطبري» ۱۱۲/۳, وانظر في أسماء زوجات يعقوب(م) وأولان كتاب الأستاذ عفيف طبارة 


۳ : «یوسف» وروبیل» وشمعون» ولاريء ویهوذاء وداني 


وتفتاتي بغاه ومثا؛ وکاد» ویاشیر؛ وما یشاجر» ورایلون» وینامین». 


الأشسرف» ونافع بن أبي نافع 


a AR 

رمم الت @¢. 

و فُسَْروافي حديث آخرجه ابن 
ماجة عن البراء بن عازب: بِذواب 
الأرض. 

وکذا گال مُجاجد. آخرجه 
0 

وقال فتادةٌ والربيع: هم الملائكة» 
والمزمنون» آخرجه ابن جریر" . 
ار 8J‏ 3 م اتبا آي 


2 


٤‏ عم اله اتم کت 
تاوت سس الہ ا . 


0» 


أخرجه الإمام أحمد" بإسناد 
E‏ 

- بتك عن الايا الابسة 
.[fA4‏ 


(۱) في ١‏ السنن الكبرى؛ إذ لم أجذه في «الصغرى الالارعة وهي «المجتي؛. وتصريح البراء بأنهم من البهود جاء 
عند الطبري في «تفسبره؛ ۲/ ك ولبهي في «اليئن, الكبرىة)ا) ٠١‏ والراحدي في «أسباب النزول ص 
٧۸‏ والحازمي في «الاعتبار في التاکځ وامتسو تمن 6۲اه صن ٩6‏ والحديث صخحه الحافظ ابن حجر في 
فتح الباري» ۱۷۱/۸ في تفسیر قوله تعالی : سبل اشنم ب آي تا م عن وليم الى اا عأ [الآبة 


r 


الطبري» ۱۱۱/۴ بدحقبق شاكر. 


ابن إسحاق» واين ابي حاتم» والييهقي في «دلائل 


. ۲۲/۲ داري‎ 
Fer 


٤۷/۲ والطري‎ 


في «سنته* برقم (4۲1) في الفتن. قال الحافظ البوصيري في ازوائد ابن ماجةه 


کذا في «الطبري» ۰۳/۲ وفي «الاتقانه ۱٤۸/۲‏ اراقع بن حرملةه» والخاط في اسماء بهود کتپر لکل . 


«وكنانة بن أبي الحقيق»» وكا وقع في "الدر المثوره. 


الدر المترره ۱٤۴/١‏ . 


«رافع بن حريملة؛ في المثئبت من اسيرة ابن هشام» ٠0۲/١‏ و«الطبري»۲/ ٤۷‏ واالدر المشرره ٠۹۷/١‏ 


A۸ 


سمي متهم معاڌ بن جبل» 
وثعلبة بن عَكّمة - بفتح المهملة والنون 
- الأنصاري السُلّمي. أخرجه ابن 
عساکر عن ابن عباس . 

الح انم منوس دای 
Nv‏ 

هي شَوالٌ» وذو القَغدة» وعشر من 
بجة. كما أخرجه الحاك"» 


وقيل: وذو الججة. أخرإاجه 
الطبراني“ وغیره من حدیث اين عور 


مرفوعاء وسعی بنْ منصور عن عُمَرَ بن 


الخطاب موقوفاً. 
۷ - ئر فيطو يِن حَيَتُ 
اص الاش لآ .]٠۹۹‏ 


أخرج ابنٌ جرير" من طريق 
الصخاك عن ابن عباس في قوله 
تعالى: إآكا اكائ قال: 
برهي . 

RE ED 
. ۲٠۴ مودت لآ‎ 

هي أيامٌ الشريق الشلاثة. أخرجه 
اڏيريابي*“ عن ابن عمر» وعن ابن 
عا 


وقال ابنْ عباس أيضاً: أربعة أيا 


۱( في المسنده۳/ ۲۱۰ رهاللبري؛ 6/۲ .وتال امد تاکر (الاتر: ۳۹4۱): وعندي آنه سناد صحیح . 
)١‏ بسند ضميف. قاله السيوطي في «الدر المتور» ۳/۱١٠ء‏ وائظر «الإصابةه ۲٠٠/١‏ 
(۳) في هالمستدرك؛ ۲۷۹/۲ والطبري ۱١۱/۲‏ والتارقطني ۲٨٣/۲‏ والیبهقي ۲٣۲/۴‏ وصځحه الحافظ في 


«قع الاري ٤۲۰/۳‏ 
(4) والطبري ۰۱۵۰/۲ والیهفي ۳٣۲/۴‏ 
() والطبري ۲/ 
() والتارقطني ۲۲1/۲ والتتهقي ۲۲۲/٤‏ 


» والدارقطني ۲۲۹/۲ والییهقي ۳۲۲/۲ 


(۷) في «المعجم الأوسطه وفيه يجيي بن السکن» وهو ضعيف» فاله الهيشي في امجمع الزوانده ۳۱۷/۲ ۴۱۸ 


وسقطت منه کلمة اشوال؛ 


۷/۲ عن الشځاك من قوله» لا من قول ابن عباس کما هو هنا. قال أحمد شاکر رحمه اه تمالی في تعلیقه 


على «الطبرء 


روهم السيوطي - أي في «الدر المندوره ١/۲۲۷ء‏ فذكره من رواية الطبري هن ابن عباس ! 


ولعله سيق ذهنه لكفرة رواية الضحاك عن ابن عباس !!» اتتهى. 
(۹) العرب كتير ما تدل على الواحد بذكر الجماعة . وانظر «تفسير الطبري؛ الموضع السابق. 


يوم الخرء وثلاثة بَعْدَه» أخرجه ابن 
ف حاتم . 

وقال علي: ثلاثة آيام: يوم 
الأضحى» ويومان بعده. أخرجه ابن 
E‏ 

ابي حاتي . 

۹ ۔ لن الا 
7 4 

هو الأخنس بن شريق. أخرجه ابن 


0 عن الذي . 


- بتاک تی ابر الور 
(الآية ۲۱۷]. هو رجب ۳ 
- نعل باحر 
اقا الآ 4 
قال آبو حیان“ : کان التیائل اعمر 
ومعاذ. 


یک 


ا ما مف ل 


بَة. أخرجه ابن أبي 0 عن 
یحیی بلاغ . 


۳ - وقال ابن ار 


ااي اراک ما نیشون فل ئ 
في عمرو بن 


الجْمُوح» سال عن مواضع اللْفْفّة 
. ثم سأل بعد.فلك: كم النففة؟ 
قزل روګ ما يور م 
ET‏ 


- ورتا ی 


أي (الآبة 


ED 


كال ابن امرس" في «أحكام 


) الفریابي محمد بن بوسف (۱۲۰ - ۴١۲ه):‏ عالم بالحديث» تركي الأصل» له مده واتقسي؛. 
وجه ابضاً: عبد بن حمید» وابن آبي الدنبا * الدر المشوره .۲۴٤/۱‏ 
۲ واين المنثر» وابن آي حاتم: «الدر المتور» ۲۳۸/۱ 


) انظر ‏ الطبري» ۲۰۲/۲ والین کنیر» ۲۰۴/۱ 


)١‏ البلإغه: قول الراوي: «بلخني آن. 
وصح سند 
ملاحظة: انظر الفقرة الالة. 


«البحر المحبط ۲/١١٠ء‏ والواحدي في فأسباب الترول: 4۸ 

2 يوسف الاندلسي» من كبار العللماء بالعربية» والتفسير» والحديث» والترجم» 
انحاة الأندالس٠؛‏ توفي مئ (14).. 

۰۰ من غير ذکر سنده» رالبلاغ متوقف في الاحتجاج به حتی ثبت اتصاله 


(۷) ابن الرس ۵۲١(‏ ۹4ء ها: عبد المتعم بن محمد الخزرجي» أبو عبد افء فاضي أندلسي» من 


غرناطةء ولي القضاء في أماكن» وجي إليه لطر في 


الحبة والشرطة. 
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القرآن»: قيل: إن السائل عبد الله بن 
رواحة. 

زاد آبو حیان: وقیل: ثابت بن 
رفاعة الأنصاري . 

- توك عن التجيض) للآية 
[YY‏ 

أخرج ابن جَرير" عن السُدّيء 
والماوزوي"» عن ابن عباس أ 
السائل عن ذلك ثابتُ بن الدحداح 
الأنصاري. 

وقال السُهَيّلي؛ عباد بن بشي 
وأسَيْد بن الحضير“. 

- این حرجا ین وبر 
() في «البحر المحيطه ٠١١/١‏ . 
.Me/r (0‏ 


مم وی 0ل ۳ . 

أخرج الحاكم في «المستدرك* من 
طريق سعيد بن جُبيرء عن ابن عباس: 
آنهم كانوا أربعة آلاف. 


وآخرج ابن آبي حاتم من طريق 
عكرمة عنه: ألهم أربعة آلاف من أهل 
قرية يقال لها دارزدان". 

وأخرج ابن جرير" عن السُدّي: 
أهم بضعة وثلاثون ألفاًء من قرية يقال 
لها: داوزدان قبل واس؟ 

بوأخرج عن عطاء الخُرساني*) : 
آئھمیلائة آلافی (او أڪس) . 


وشن طریق ابن جُريج» عن ابن 


المارزدي: أب الحسن علي بن محمد» قاضي القضاة » من كبار العلماء» وياحث مشهود ولد في البصرة. له 
أدب الدنيا والدين»» و«الأحكام الساطائية؛ و«أعلام البزة» و#اللكت والمبون؛ في تفسير القرآن - ولعله روى فيه 
اثر ابن عباس هذا - من الكتب؛ توقي سئة (١16)ه..‏ 

وواه مسلم في الحیضی (٩۱)ء‏ والشرمذي (۴۹۸۱) في التقسیر» وأبو داود (۴۵۸) في الطهارة؛ كلهم من آنس 
رضي اله عه 

۲ وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين. وفي سنده اميسرة قال الذحبي في «تالخيص 
المسندرك»: هلم برویا له٥.‏ واخرجه آيفا «الطبري» ۴٠١/۲‏ 

والذي اة ما حفقه الأستاذ محمود شاكر وصوبه في تعليقه على انفسير الطبري؛ وهو موافق لما في «تاريخ 
الطبري» و#الدر امور و#ممجم البلدان.. 

FA 

اې نې مدو ررس ویک رکد اج که محلم رخیرم نای سے ۴ای 

«تفسير الطبري». 


حول 


I 


عباس: أنهم أربعون أل . 

۷ - رة الا إت لم انه 
[re a}‏ 

أ ابن جری ر عن وب بن 


دعاءهاء فولدت غلاماًء فسمّته: 
شمعون. تقول: الله سَمِعَ دعائي. 

ا هن :اانه یری 

کی يوشچابن 
نون. 

وقیل: اسمه جزقیل“. اکا 
الكرماني في «المجائب». 


وقال ابن عساکر» وقال ابن عَشکر: 
قیل: اسمه: اشماویل بن 


آمه حسنة. 
۽ - ت كمسل طالوث بالجتردي 
res aN‏ 


أخرج ابن جرير“ عن الزبيع» 
اخرج ابن جرير ‏ عن الربيع 
أرقتادة» ومن طريق ابن جُريج» عن 
إعبّأس : آنه نهر بين الأردن وفلسطين . 


(۱) قال ابن جریر رحمه اله ۳۹۸/۲: «وأولى الأقوال في مبلغ عد القرم الذين وصف الله خروجهم من دارهم 


بالصواب؛ قول من 
فلك أ اله تعالى 
«هم آلافه إذا كاتوا 
ألوف. 


rr 


لین جریر ۴۳۷۴/۲ . 
۵( این جریر ۴۷۴/۲ 

) انظر «الطبري» ۲/ ۴۷۴ الائر: (۵1۳۱)۔ 
rer‏ 

۳۱/۲ وانظر دادر المشرره ۴۱۸/۱ 


(۳) غب بن مب : أبو عبدافه اليماتي» من علماء التابمين؛ كان ثفة صدوقأًء كثير 


خد عددهم بزيادة عن عشرة آلان دون من حذه رة آلا وثلاة آلاق؛ ولمایة لان 


التقل من كثب الإسرائيليات» مات 


- مترو ا من إلا قي ينهم قال: محمداً. 

کک ا A‏ امنا عي ٣‏ لی چ عم ف ت4 
[Ye a1 [Yé a1‏ 

عُدَنَهُم ثلاث مئة وبضعة عشر. كما أخرج أبو داود الطيالسي فقي 
أخرجه البخار ي٠‏ عن ابر . منیو عن علي قال: ری 

۱ ینیم ن كم اه مقع | ج إعم ف يو : هو مُرود بن 
سه رمم (الآبه .]۲٠۴‏ کنعان. 

أخرج ابن جير" عن مُجاهد في | وأخرج ابن جرير“ مثله عن 


مجاهد» وقتادة» والربيع» وزيد بن 


(۱) ۲۹۰/۷ في کتاب المغازي؛ باب عدة أصحاب بدر» وأحمد في *المسند»۲/ ۲۹۰ والطبري في 1 
rr‏ 


() انظر تسیر ۲/۴ 
(۴) يبدو أن هذا الأثر سقط من نسخة #مسند الطيالسي؟ المطبوعة في الهند» وكذلك سقط من كتاب «منحة المعبود 
في تريب مسد اللليالسي آبي داوده لأحمد عيد الإحمن اليتاء ومن «المطالب العالبة بزوائد المسايد الشماية 
اللحافظ اين حجر 
لكن عزاء المؤلف في كتابه #الدر المتثوره ۴۴١/١‏ لفاك * المسنده وابن ابي حاتم. واه تعالى أعلى وأعلم.. 
wo‏ 


£ 


ا 
ورک 


البحث الخامس 


اغة التنزيل في سورة «البقرةء“ 


وقد رابني الأمرٌ وأرابني: علمتًا منه 
الريبةء ورأيت منه ما بُكره. وفولة 
تعالی: لا رب مد4 ايرلارسك 


فيه . 


وأرابً الرجلٌ: صار ذا ريبة فهو 
مریب. 

وجاءت كلمة «الريب» في قوله 
تعالى من السورة نفسها: وان نم 
ف ی ئا رتا عل و فاا ود ب 
O iN (4‏ 


لقد وردت كلمة «الريب» في سائر 
سور القرآن خمس عشرة مرة أخرى قي 


خمس عشرة آية من سور القرآن ومنها: 

وة آكاة ية لا ب فيي 
اغافر/۹٥].‏ 

يما وردت كلمة «ريبة؛ في [الآية ٠١١‏ 
م سوة الوة] هي في قوله تعالی : 

لا یرال بم الى بوا يه في 
رهن 

وقد ورد الوصف من هذه الكلمة 
«مریب» في سبع آیات من سور 
مختلفة» جاء في ست منها وصفاً 
لموصوف هو: «الشك»» ومن ذلك 
قوله عز وجل : 

ورت ی کل ما شا إل 

ولم يلتفت أهلٌ العلم إلى هذا 
الوصف» فيعرضوا للشك والريب» 


. اني هذا المبحث من كناب امن يديع لغ التزيل» لإبراهيم الساشزاقي» مؤسسة الرساكة» يروت» غير مورخ‎ )٠( 


وعلاقة أحدهما بالآخر» وتعيين الحد 
بينهماء ولم أجد في كتب التفسير شيئاً 
من هذا العلم اللخويء الذي يبحث في 
دقاثق الفروق. 

وقد ورد «الشك؛ في خمس عشرة 
آية في سور عدة مختلفة» جاء في ست 
منها موصوفاً بالوصف «مریب» كما 
آشرنا. 

و«الشك» نة نقيض اليقينٍ» فاليقينُ 
E ERS‏ 
وكأنه حال من التردد بعيد عن 
الاستقرار. 

والذي أراه أنه أضعف من «الريب؛ 
ولو لم يكن ذلك لما صت ١ا‏ 
في ست آبات ب ١مریب٤‏ )امهنا فول 


تعالی: 
طرق لى ك ب بتثرت إل 
ر9 لزرایم!. 


ويدلنا هذا على أن «الشك» قد ورد 
في تسع آیات آخری غیر موصوف بهذا 
الوصف» ويبدو أنها تعني اليقين 
الثابت» کقوله تعالی : 
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لبه کن في 


آل بدو ِن ون أ [يونس/٤۰١].‏ 
وتات شمر آن ا ك لر 


لسوت الا الراھم/ ۱۰]. 

یل مم في علي بنا بل شم ينها 
عرد [سل!. 

إل لملم ن بین بار 
نّا فی كَل (ب/١].‏ 
وک کیہ اا با بيا بف 
کل بن وی بل کا ب ا ی 
صا 


قا زل ني کو ما هڪم پو 


ينن هو 


غار/ ۳٤‏ 
کیم ف کټ بت4 
الدخان]. 


ألا ترى إن كلمة «الشك» في هذه 
الآيات التسع تعني التردد وعدم اليقين» 
وهي أضعف في دلالتها على المعنى 
من #الشك» موصوفاً «بمريب» في 
الآيات الست التي أشرنا إلى بعض 
منها؟ 

إن «الشك؛ قد ورد في سورة 
يونس» الآية »۹٤‏ في أسلوب الشرط 
وهو من أساليب الإنشاء. وأساليب 
الإنشاء في جملتها لا تحتمل الصدق 


والكذب» بخلاف سلوب الخبر الذي 
يحتملهما. وعندي أن استعمال 
«الشك» في الآيات التسع» قد ورد إا 
في حشو جملة الشرطء وإما بعد «بل 
للإضراب» وإمافي حشو جملة 
الاستفهام» وإما في جملة توحي 
بالترةد وعدم الاستقرار» كما في قوله 
تعالی: 

ا م من برهن اة ينن 
نّا ف سَ4 AS‏ 

وقوله تعالی ایضاً: یل م ن کا 
مبب 49 (الدخان). 

وقوله تعالی: 0 لم نی اہی 
وڪم بوڈ 1غار/ ۳٤‏ . 

وعلى هذا كان استعمال الريب ألزم 
وأوجب لما يقتضي المقام أن تُستعمل 
فيه» ولا يمكن أن بحل الشك» 
محله. 


بم (الکهف/۲۱]. تقریر حق وبیان 
رعلم بأمر محقق» وهذا يؤذن ألا 
يُستعمل فيه ما قد يُفْهم منه الضعف 
والترذد» فاستبعدت كلمة «الشك» 
A‏ 


4¥ 


آن تؤدي الاولى ما تؤديه الثانية . 

ومثل هذا قوله تعالی : فیک 
لن کر ف ریپ ن اب ئا فک 
من ابي [الحع/٥].‏ 

وقوله تعالى: 5 َا عة لا 
رب فا ك که يم ن في 
ر ا 

وقوله تعالی : تنل آتكي لا ريب 
به ن َب الْسَلَيَ €3 [اسجدتا. 

وقوله تعالی: ثي أ الشرى ون 
بحل نيد بج للع لا ت ينه 


پر ی/۷. 
گم 


وله تعالی: ئل اه 
ل ھ تم ا 


.]۲١/ةياجلا(‎ 


ألا ترى أن قيام الساعة» والبعث» 
ويوم القيامة» ويوم الجمع حق لا مراء 
فیه» فاثباته وبیانه یتطلب أن تؤدي 
الألفاظ هذه الحال المقتضاةء فكان ان 
استعمل «الريب»» ولم يستعمل 
«الشك». يلخم لخة التنزيل في تخير 
اللفظ» وإحكام الأداء» وإصابة دقائق 


أقول استعمال «المد» في هذه الآية 
استعمال لطيف دقيق» فهو غير «المذه 
المعروف بمعنى البسط» وهو استعمال 
خاص بهذه اللغة الشريغة . 

قال الزمخشري «الكشاف ۷/١‏ : 

بم ف تيو لآب :)١١‏ من 

مد الجيش وأمده إذا زادهء وألحق به ما 
يقؤيه ويكتره. وكذلك مد الدواةٌ 
وأمدّها: زادها ما يصلحها. 

ومددت السرج والأرض: إذا 
استصلحتهما بالزيت والسماد. ويه 
الشيطان في الي وأمذه: إذا واأضله 
بالوساوس حتی يتلاحق غيّه اهماکا 
فیه. 

فان قلت: لِم زعمت أن هم الد 
دون المد في العمر والإملاء والإمهال؟ 
قلتُ: كفاك دليلاً على أنه من المدد 
دون المد» قراءة ابن كثير وان 
محيصن: (ويمُدّهم)» وقراءة نافع : 
وت۰ على أن الذي 
بمعنى أمهله إنما هو مد له مع اللام 
کأملٌی له. فإن قلتٌ: فکیف جاز أن 
يوليهم الله مدداً في الطغيان وهو فعل 
ن؟ ألا ترى الى قوله تعالى: 
فی آي [الاعراف/ 
: إما أن يُحمل على أنهم 


۹۸ 


لنامنعهم اله ألطاقَة التي يمنحها 
للمؤمنين؛ وخذلهم يسبب كفرهم 
وإصرارهم عليه» ق 
الرَيْن والظلمة فيهاء 
والنور في قلوب المؤمنين فسمى ذلك 
التزايد مدداً. وأسيد إليه سبحانه لأنه 
مُسبب عن فعله بسب كُقرهم. وإما 
على منع القسر والإلجاء» وإما على أن 
يسند فعل الشيطان إلى الله لأنه بتمكينه 
وإقداره» والتخلية بيه وبين إغواء 
عباده. 

فإن قلت: فما حملهم على تفسير 
إلجذ في الطخيان في الإمهالء 
وترضوع اللغة كما ذكرت لا يطاوع 
,عليه؟ قلت استجزهم إلى ذلك خوف 
الاقدام على أن يُسيدوا إلى اله ما 
أشئدوا إلى الشياطين » ولكن المعنى 
الصحيح ما طابقه اللفظ وشهد 
لصحته» وإلا كان منه بمئزلة الأروى 
من النعام . 
في قوله تعالی : ندم 


العَمّه: مشل العَمَّى. 

قال الزمخشري: «الكشاف ٠٦۹/١‏ 
«والعَمّه مل العَمّى» إلا أن العَمَى عام 
في البَصّر والرأي» والعَمَّه في الرأي 


خاصة» وهو التحيّر والترذد» لا يدري 
أن يتوجّه. ومنه قوله: بالجاهلين 
العَمَّه» أي: الذين لا رآي لهم ولا 
دراية بالطرق. وسلك ارضاً عمهاة أي: 
لا مناز بهاه. انتهی كلام الزمخشري. 

آقول: 

العَمَّى والعَمَةُ متقاربان كل التقارب 
في الدلالة وبينهما فرق ما بين العام 
والخاص. 

اللغة: 

الذي أراه أن مادة المعنى في هاتيئ 
الكلمتين العين والميمء ثم إأتي 


الصوت الثالث لِيْعَيّن المعنى» إفيدل 
بالفتح في «العَمى» على الممنى العام 
ويد بالهاء في «الَمّه» على متي 
الخاص. 


قلت: بالفتح»› وذلك أ 
الميم في «الحمَى؛ وليس فوق اليم 
هو صوت ثالث» فلما أطلتق قليلاً قليلاً 
ولد ما اصطّلح عليه الألف المقصورة 
وحقيقته فتحة لها طول معين يتجاوز 
الفتحة المألوفة» وهو صوت ثالث في 
هذه الكلمة كالصوت الصامت في 
«العَمّه» وهو الهاء. 

۳ قال تعالی: یگ َد 


۹۹ 


ھم م 


1 


کیم تام 


البرق لهم مَكَوا في ضوئه. وهذا 
المعنى يدفعنا أن نقول في لختنا العربية 
المعاصرة: 

«إن هذه المسألة في ضوء العلم 
الحديث مقبولة» وليس: على ضوء 
العلم الحديث 

آقول: والذي دفع المعربين في 
بميرنا إلى استعمال: «على ضوء 
الهلم؛ هو التأثر باللغات الغربية ولا 
تيتا الفرنسية والإنكليزية . 

کس 

قال تعالی: 3 
انما الا لی وما الاش و 
یئن کیو @4. 

قال الزمخشري :في «الكشاف /١‏ 
AY‏ 


غداًء I‏ ا 


غداً كما تفعل قي آنا مقيم وإني مقيم۔ 
وهي عند الخليل في إحدى الروايتين 
عنهء أصلها «لا أن»» وعند الفراء لاه 
أبدلت ألفها نوناً. وعند سيبويه وإحدى 
الروايتين عن الخليل حرف مقتضب 


لتأكيد نفي المستقبل . 

آقول: 

ويبدو لي أن قول 8 ازج وان 
أصلها لاه وهذا بعني أن التنوين 


عَرَّض لها. E‏ 
نقول: إن إذأًه أو«إذنه جاءت من 
١إذا»»‏ وإن «مّنه الموصولة أو الثهزاظية 
هي من «ما٠»‏ ثم كان الاختصاط بعد 
ذلك في الاستعمال» بعد أن غبر “عا 
الزمان. 


أقول: ذهب المقسرون إلى هذا 
التأويلل بسبب الضمير «هم؟» الذي 
يعود إلى جماعة العاقلين» والأسماء 


حقها أن يكون الضمير العائد عليها هو 
«هاء للتأنيث» فيكون الفعل «عرضهاا . 


RS‏ ا یکن 
واضحاً وضوحاً كافياً في الحقب 
البعيدة من تاريخ العربية . 


وجاء في «الكشاف»: وقرا عبد الله : 


عرضهن» وقرأ أبيّ: عرضها. 

٦‏ - قال تعالی :ا لیوا الگ 
ل َم ترد @) . 
قال الزمخشري: الباء التي في 
«اأهاطل؛ إن كانت صلة مشلها في 
نولك : بسب الشيء E‏ خلطته 
يه كانم المعنى: ولا تكتبوا في التوراة 
سا ليس منهاء فيختلط الحق المنزل 
بالباطل الذي کتبتم» حتی لا یمز حقها 
وباطلكم» وإن كانت باء الاستعانة 


كالتي في قولك: کتبت بالقلم» کان 
المعنى: ولاتجعلوا الحق ملتسباً مشتبهاً 
بباطلكم الذي تکتبونه . 


أقول: كأن الأصوات الصامتة 
الساكنة التي ندعوها في كتب العربية 
القديمة «الحروف الاح هي مادة 
أ المعاني في الألفاظ» ثم تأتي الأصوات 
أ الصائتة التي دعيت «أحرف العلةه» 


ويتبعها «الحركات» التي هي بعضها أو 
e‏ . ألا تری آن 
ل ا بفتح العين في الماضي 
رها في المشتارع تعني الل 
وأنها غير «لٌبس» يلبّس» بكسر ففتح 
فهذه من اللباس۔ وإن مصدر الاولى 
«الأیس» به بفتح اللام» ومصدر الثانية 
«الأنس» بضمها؟ 

أقول: كان على اللغويين» 
وأصحاب المعجمات أن يستشهدوا 
بالآية للدلالة على معنى «الخلط؛ في 
ترجمة «لبّس». 


ت @. 
قوله جل شانه: ولا َد با 
عَذلّ» أي فدية. 


أقول: وانصراف «العدل؛ إلى الفدية 
شيء من الكلم الإسلامي» الذي عرفناء 
في لغة القرآن . 

۸ علو 

قال تعال یلا تن ف الأ 


. 4® 


جاء في كتب اللغة: 


قال ابن سیده: عا عُُواً عي عفاد 
أفسد أشد الإفساد. 


وقال: وقد كرت هذه الكلمة في 
المعتل بالياء على غير هذه الصيخة من 
ر وقال ا الذي ذکره: 


وعَگی بَعْئّی؛ 0 e‏ کل 
ذلك آفسد. 

وقال گراع: عَئُی بَعئی مقلوب من 
اث بعیث» فکان يجب على هذا 
بوي إلا أنه نادر» والوجه عَيِيّ في 
الأإؤضل يمى . 

وقرأ القرّاء كلهم: (ولا تَعْكَؤا في 
الاک DE CE‏ 

عُكُواء وهو أشذ الفسادء وفيه 

لغتان آخريان لم يُْرَأ بواحدة منهما: 
إحداهما عَئًا يعئُو» قال ذلك الأخفش 
وغيره» ولو جازت القراءة بهذه اللغة 
لقرئ: ولا ا٠‏ ولكن القراءة سُلة 
ولا يقرا إلا بما قرأ الفُراء به. 

واللغة الثانية : عاث يعيت. 


E 


أقول: وهذه اللخة التي قرأ بها عامة | يسروغ بل يوجب استعمال صيغة الفعل 


الفراء لا عرزي › لم تبق في العربية 
المعاصرة»ء بل بقي مقلوبها وهو عاث 


ومن المفيد أن أشير إلى أن بين 
الأجوف والناقص تبادلاً في ١‏ 
يتبين في طائفة من الأفعال منها: رأى 
وراءء وأئی وآنء وعَتًّا وعاث وغير 
ذلك. 


٩‏ قال تعالی: ی آذ بیکقگم 
کا نفک ومامگم ولا نة 
ن کیک م افم اشر 
بدرد@4. 

آقول: عقب الله - جل وعلا على 
القنل الذي عبر عنه بئفك الا 
بالإجلاء عن الديار. وهذا يعني أن 
العدوان بالإجلاء يأتي بعد اقتراف القتل 
في قسوته وفظاعته . 


8 
من د إن كنم زيت @)4. 

أقول: إن لخة الحوار تستدعي 

استحضار الأحوال الماضية» وها 


الحاضر في سياق الماضي» 


وقد عبر عنه آهل العلم من المتقدمين 
بقولهم: حكاية حال ماضية . 


١‏ قال تعالی :3 اماتا نيتو 
م الآ ٠۷۸‏ . 


3 ال م بء َنم 3 أشنت إت 


ھن کر ا 


وار نير ®@). 


أقول: المراد بمادة «أسلم» في هذه 
الآياك الخضوع والإذعان» وقرله 
تعالى: لين آ4 مخلصَيْنِ لك 
وجهیناء وهو من قوله تعالی :انام 
وَجْهمُ بّب. أي: أخلص وجهه 
وأذعن وخضع . . ومن هنا كانت كلمة 
«الإسلام؛ بمصطلحها المعلوم مشيرة 
إلى أن «المسلم» من أسلم وجهه لربهء 
وخضع وأذعن وأطاع . 

قال تعالى:( 
مت ائ سبح وَضنٌ 


بئر5@¢. 


قال الزمخشري في *الكشاف /١‏ 
041 


من «صَبَّغ؛» كالجلسة من «جَلس؟» 
وهي الحالة التي يقع فبها الصبغ . 
والمعنى: تطهير الهء لأ الإيمان 
يطهر النفوس. والأصل فيه أن 
النصارى كانوايغمسون أولادهم في ماء 
أصفر يسنونه المعمودية» ويقولون هو 
تطهير لهم. وإذا قعل الواحد مني 
بولده ذلك قال: الآن صار نصراا 
حقاًء فأبر المسلمون بان یقولوا آم 


قولوا آمتا بالله» وضیغنا ال الابما ا 


صبغةء لا مثل صبختناء وطهرنل با 
تطهيراً لا مثل تطهيرنا. أو يقول 
المسلمون: صبغنا الله بالإيمان صبغته» 
ولم تُْبَعْ صبغتكم. وإنما جيء بلفظ 
الصبخة على طريقة المشاكلةء كما 


تقول: لمن يغرس الأشجار: اغرس أ 


کما پغرس فلان» ترید رجلاً یصطنع 
الكرم. 
وون خن يت آقو صِبىَةي 


يعني أنه يصبغ عباده بالإيمان ويطهرهم 


ضار الكفرء فلا صبغة أحسن من 


أقول: لقد احتملت كلمة «الصبغة 
هذا المعنى الاصطلاحي» وهو التطهير 
حتی صرنا نجدها في مصطلح غير 
المسلمين» بمعنى التطهير و التقديس» 
فالصبَاغ مثلاً في عربية صابثة اليوم» 
هو الذي يقوم بعمل الصبغ» أي: 
التطهير بصب الماء على من بريد 
التطهر» برسوم معرفة لدى الصابئة . 

۳ - وقال تعالی: وگل وا ر 
و ی ا 

اللجهة (بكسر الجيم) والونجهة 
والوجهة ,(بكسر الواو وضمَها) واحد. 
رادي جا في لغة التنزيل : «الوجهةه 
بكسر الواو» والذي درجت عليه 
العربية أن فاء الكلمة إذا كان مكسوراً 
حذف في الغالب في المصادر نحو: 
«عدة» و«سنة؛ بكسر عين الكلمة إشارة 
للوار المكسورة التي حذفت» وقد 
تحذف الواو وهي مفتوحة إذا كانت فاء 
الكلمة نادراً نحو «سَعة» و«ضّعة٠»‏ وقد 
يكون الفتح على السين والضاد بسيب 
العين الصوت الثالث في الكلمة. 


() الاہ: ووا مک بق ا رذ إا رما أذ إل تيعر رتيل اتك ريت لاد @) . 


هذه ملاحظات ولیست قواعد لأنتا 
نعرف أن في العربية كشيراً من الكلم 
تبدأ بواو مكسورة فلا تحذف الواو ولا 
تبدل نحو وصال ورفاق. ولکننا ز 
وجاء وؤجاه قد تحوؤلت الى تجاه 
ونجاه» ووراث إلى تٌراث» ووصاد إلى 
إصاد» وغير هذا ممّا اشتملت عليه 
فرائد العربية . 

وإبدال الواو «ياء» بسبب كسر ما 
قبله» لا يقتصر على كون الواو فاء 
الكلمة» فقد تُبدل الواو ياء في 
المصادر للأفعال الجُوف نحو: الصَيؤْن 
مصدر «صادّ»» ولكنك تقول ايان 
والصيانة» والقوم مصدر «قام» إولكنك 
تقول القيام والقيامة. 


وقد تجد الاسم من هذ ادرا 
بالواو مع كسرة ما قبله نحو الصوان 
للشيء الذي يصان به» ولك أن تقول 
الصوان بالضم» كما تقول "القوام» 
بالكسرء وقّوام الأمر نظامه ونصابه 
وملاکه. 

وتقول في المصادر على 
بالكسر غِيلة من الفعل «غال يغول؛ كما 
تقول «طيلة و «ميتة؛ وغير ذلك. 

٤‏ - قال تعالى: عَلِم ا اَّم 
کر تاوت اش رالا سا . 


والمعنى: تظلمون أنفسكم 
وتنقصونها حظها من الخير. والاختيان 
من الخيانة» كالاكتساب من الكسب فيه 
زيادة وشدة «الكشاف .)٠۳١١ /١‏ 

أقول: لقد تعقبت الفعل «اختان»» 
وهو «اقتعل۲ من «خان»» فلم أحظ به 
في غير الآية الكريمة المشار إليها. 

وليس لنا في العربية المعاصرة غير 
الفعل المجرد «خان؛. غير أن المزيد 
«اختان» جاء ليؤدي فائدة خاصة» تنأى 
O‏ المجر 

-قال تعالى: قۇم ع 
e‏ 

قوله يك تينو في الآية يعني : 
تاو جدتموهم في جل آو حرم. 
ا وجود على وجه الأخذ 
ۀ. ومنه رجل ثقف» آې سریع 
الأخذ لأقرانه» قال: 


فمن الف فليس إلى خود 
آقول: وهذا المعنى في مادة 
لا نعرف العربية المعاصرة» وذلك 
أن «الشقافة» بمعناها المعاصر غليت 
على الكلمة» حتى نسي الناس أل 
الأصل فيها للإقاف» وهو الآلة التي 


ا 


تعض الرماح ؤتقبضها لتقويمهاء 
والثقف هو القبض والضبط . 

6 -قال تعالی: ن تيرم‎ ١ 
٠١١ نتر م قتي لله‎ 

قال الزمخشري (الكشاف --_ 
(te‏ 

ن يرم يقال: أخصِر فلان 
إذا منعه أمر من خوف» أو مرض أو 


قال الله تعالى: اریت اترا 
ف سیل آل انرم .۲۲۷٣‏ 


وحصِر إذا حَبَسّه عدو عن المي 
أو سجن» ومنه قيل للمحجى: الحصير 
وللملك الحصير لأنه محجوك ةا 
هو الأكثر في كلامهم» وهما بمعنى 
المنع في كل شيء» مشل: صده 
وأصدّه» وكذلك قال الفرّاء وأبو عمرو 
الشيباني» وعليه فول أبي حنيفة رحمهم 
اله تعالی» کل منع عنده من عدو کان 
أو مرض آو غيرهما معتبر في إثبات 
حكم الإحصار. 

6 أنيَر من قتي أي: فما 
ر دد 


والهّذي ما أهدي إلى مكّة من 


التعم» وفُرئ: (حتى يبلغ الهَدِي 
مَحلّه) بالتخفيف والتشديد الواحدة 
هَدية وعَلية. 

ثم أطإق الذي أو الهَدِيي على 
جميع الإبل» وإن لم تكن هَذياً تسمية 
للشيء ببعضه. 

وقال تمالی: تی کی بک گرا از 
پوه ی ین أو یذ ِن مام أ 
أر شنو االآية ٠١١‏ الئشك: شاة. 
وعن كعب بن عجرة أن رسول | (ص) 
قال له: «لعلّك آذاك هّوامك؟ فال: 
گم یا رسول اه قال: "احلتق رسك 
ويم ثلائة أيام» أوأطعم ستة 
امتتتائين» أو انسك شاةا. 


وا مصدر»ء وقيل: جمع 
لسيكة. وقراالحسن: أوئشك 
بالتخفيف . 

۷ قال تعالى: ( 
ايهم ارس رة مر (الآبة )۲١١‏ قال 
الزمخشري في «الكشاف 44/1 


«قرا عبد الله : آلوا من نسائهم . وقرأً 
ابن عباس: يُقسمون من نسائهم: فان 
قلت كيف عُڏي ب «ين»» وهو مُعدّی 
ب «علی۲؟ 

قلت: قد ضمُن في هذا القسم 


يبعدون من نساتهم مُؤلین أو مقسمين . 

ويجوز أن يراد لهم: (من نسائهم 
تربص أربعة أشهر) كقوله: لي منك 
کذا۔ 

والإيلاء من المرأة أن يقول: «والله 
لا أقربكِ أربعة أشهر فصاعداً» على 
التقييد بالأشهر» أو لا أقربك على 
الاطلاق؟. 

أقول: هذا هو معنى «الإيلاء» في 
الآبة» وأصله القسم. 

وجاء في كتب اللغة: 

والألوة» والأزةء والإوةء والأيجة 
على فعيلة» والألِيًا كل المي ؛ 
والجمع ألايا. 

قال الشاعر : 
ليل لابا حاف ليمييه 


وأسَبَقت مه اة برت 
رواه ابن خالویه: فلیل الإلاءء یرید 
الايلاء فحذف الياءء والفعل آلى بُ 
إیلاء: حلف» وای يال 


يلي انیلاء. 
وفي التنزيل العزيز: وك يأ أو 


الَْضل منک انور ۲۲]۔ 


وقال أبو عبيد: «لا يأتلِه هو من 
ا 
وقال الفراء: الاثتلاء: الحلف. 


وقرا بعض 1 
وهي مخالفة للكتاب من نَأل وهي 
مخالفة للكتاب من تالت وذلك أن 
آبا بکر - رضي الله عنه - حَلَّفَ آن لا 
ينق على مطح بن 
ذكروا عائشةء فأنزل الله - عز وجل - 
هذه الآيةء وعاد آبو بكر إلى الإنفاق 
عليهم . 

اوقد تالْْتٌ وأئلَيْت وآلبتُ على 
ألشليء وآليته» على حذف الحرف: 
أقسمت. آقول: ولم يبق من هذا الفعل 
في العويبة المعاصرة إلا قول المعربين : 

فلان لا يألو جهداء أي لا يُقَصّر» 
وهو معنى آخر عرفته العربية في 
عصورها المتتابعة» وليس هذا موطن 
الشاهد في الآية .]۲١١‏ 

كما بقي قولهم: اليْتٌ على أن أقوم 
E‏ 


ومما يجب أن نلاحظه أن هذا 
الاستعمال الأخير لا يرد في اللغة 
المعاصرة إلا فعلاً ماضياً ليس غير . 


ال اتی EJ‏ 

آي 1۲۲۸ . 

البُعولة: جمع بل والتاء لاحقة 
لتأنبث الجمع كمافي الحزونة 
والسهولة. ويجوز أن يُراد بالبعولة 
المصدرء من قولك: بَعْلٌ حَسَن 
البُعولة. يعني : وأهل بعولتهن. 

آقول: وردت «فُعولة؛ من أبنية 
التكسير فيما كان مفرده «فُغل» بالفتح 
فالسكون نحو الحزونةء والسهولةء 
والفحولة» والخيوطةء جموع حزن 
وسهل» وحل» وخيط . 

ولقد جرت العامية الحضرية في 
العراق على شيء من هذاء نحو سير 
للجلد يقال في جمعه: سیورة٤‏ روفي" 
«مُهر» يقولون: «مهورة. 
فائدة: 

من أسلوب الفرآن في الحفاظ على 
نظام الجمل في حدودهاء وأقسامها» 
وتساوق بعضها مع بعض» أن الآية قد 
تأتي غير كاملة» فيما يتطلبه المعئى 
لغرض من الوفاء بنظام هذه الجملة 
القرآنيةء لتأتي منسجمة مع سائر الجمل 


ق 


أقول: إن نهاية الآية كان يمكن أن 


عند قوله تعالى: إن اليا 
وَالأخرَةٌ من الآبة التالية ٠۲۲٠‏ وهي 
تكملة لقوله تعالى: وتاك عي 
بد أن من حکمته تعالی آن 
يحافظ على النظام البديح في نظم جرى 
رعأئى هذا. وأنت إذا أردت أن تستوفي 
ذه النماذج التي تصل بلغة القرآن 
لامها وبنائهاء وجدت الشيء الكثير . 

آلا تز ان ني قوله تعالیٍن و 
اک یکاوی ع کا رب بيب 
وة الع إا دعا بترا بى وليۇيئوا 
ب لمكم بوك4 . عناية ما 
بعدها عناية لما تُواقُر لهذا الأسلوب 
الحكيم البليغ من النظم البديع» متمثلا 
في الكسر في كلمة (الداع)» 
والاستعاضة عن الكسر الطويل بكسر 
قصیر؟ فليس هذا شيا يتصل برسم 
القرآن» وهو مما درج عليه القاثلون في 


)١(‏ القفو: تقيض الجهد» وهو أن يق ما لا يبلغ إنغاقه م الجهد واستفرا الوسع.. 


أنه «خط المصحف٤.‏ إن كلمة (الداع) 
کان ينبغي أن تکون «الداعي» بالیاء 
الطويلةء وهو شيء متطلب صحيح 
واجب» واستبعاد هذه الحركة الطويلة 
يخدم البناء القرآني في جعل هذه 
الكلمة «الداع»» بالحركة القصيرة 
منسجمة مع الحركة التي تليها في «إذا» 
وهي الكسرة القصيرة. 

وليس شيء من الاقتصار على القول 
ب «رسم المصحف)» أن تأتي الكلمة 
«دعانٍ» بالنون متلوّة بحركة قصيرة هي 
الكسرة القصيرة» وكان حفُها الحجركة 
الطويلة فترسم ياء «دعاني». إبإ ذلك 
حدم هذا البناء البديع فيتهبًا ملتآن 
تكون «وقفة» على (دعان)» «فيكين 
بهذا الوقف النظم والبناءء وليم اا 
الحسن لو كان الوقف على «دعاني» 
بالياء. 


قال الزمخشري «في الكشاف /١‏ 
VY‏ 


َا ميم را كان الرجل 
يطل المرأةه ويتركها حتى يقرب 
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انقضاء عذتهاء ثم يراجعها لا عن 
حاجةء ولكن ليطوّل الذة عليهاء فهو 
الإمساك ضراراً. 

أقول: لقد حفلت لخة القرآن 
بالمصطلح الحضاري العلمي» ولعل 
التجربة اللغوبة في توفير المصطلح 
تتمشل بجلاء في العربية القرآنية 
الشريفةء التي برهنت أن العربية لغة 
الفكر في شى صوره. إن «الإمساك 
ضراراه في مساألة الطلاق من الكلم 
الفني ذي الدلالة الاجتماعية في هذه 
الإلغة العريقة القذيمة. 

قال تعالی: یا 
مإ سوا بم اترو (الآبة 
{ry‏ 

روي أن الآية نزلت في معقل بن 
يسار» حين عضل أخته أن ترجع إلى 
الزوج الأول. وقيل: في جابر بن عبد 
اله» حين عضل بنت عم له» والوجه 
آن یکون خطاباً له . 

كذا ذكر الزمخشري . 

والعضل : الحبس والتضييق. ومنه: 
عَصَلَتِ الدجاجة إذا نشب بيضها فلم 
يخرج» وأنشد لابن هرمة : 


وإن فُصابدي لَك فَاضْطَيغني 
عَفَابِلٌ قد عَصُلْرّعن‌النكاج 
وجاء في «لسان العرب» في الكلام 
على هذه الآية (عضل): 

أن الحَضل في هذه الآية من الزوج 
لامرآته» وهو أن بضارها ولا يُحسن 
عشرتهاء ليَضطرها بذلك إلى الافتداء 
بمهرها الذي أمهَرَهاء سماء الله تعالى 
عَظْلاًء لأنه يمنعها حفّها من النفقة» 
وحسن العشرة» كما آن الوليّ إذا َنم 
حرمته من التزويج» فقد مَتَعَها الحقٍ 
الذي أبيحَ لها من النكاح إذا أعيت إلى 
کف لھا. 

آقول: و العضل؟ بهذا المعنى شيء 
له خصوصية دلالية خاصة أشارك ليه 
الآية . وهذه الخصوصية أكسبت اللفظ 
دلالة الاصطلاح الإسلامي الذي عرف 
من الآية الكريمة . 

١‏ وقال تعالی: جع 
إن لق ایت تا آم تتو ار 
َس ا 0 

قوله: از ترشا لن َس معناه 
إلأ أن تفرضّوا لهنَ فريضةء أو حتى 
تفرضوا. وفرض الفريضة تسمية 
المهرٍ. 


E3 


تز 


آقول: و«الفريضةً؛ بهذا الاستعمال 
كلمة مفيدة» يصح أن نجد لها مكاناً 
في العربية المعاصرة» فكثيراً ما 
تستعمل في عصرنا الفعل: «عيْن؛ 
فيقال: عَيّن له مكافأة أو معونة أو شيئاً 
مثل هذا. 

۲-وقال تعالی: إن 
لا ار رکا [r a1‏ 

قوله: رلا أي: فصوا 
راجلین» وهو جمع راجل کقائم 
روقيام. . وفرئ: : فرجالاً بض الراءء 
زوالا بالتشديد» ورَخجلاً. 

أقؤل: و«الرجال»: جمع راجل» 
ومثله «قبام»: جمع قائم وغبر ذلك» 
N ES‏ : ر 
کا والركبان: جمع راكب» 
فكأن الآية أشارت لمن يمشي على 
رجلیه» أو لمن هو راكب . 

وكثيراً ما يأتي اللفظ في العربية 
واحداً» ودلالغه على النین» مغلا 
فالرجال: جمع راجل كما في الآية 
والرجال: جمع جل أيضاً. 

۴۳ -وقال تعالی: قار إل 
تلتایکک راون َم كس لابه 
[e4‏ 


قال الزمخشري «في الكشاف /١‏ 
oV‏ 


و یک 


ا واشتة 


السنة على الوجهين» لأ لامها هاء أو 
واو» وذلك أن الشيء يتغْيّر بمرور 
الزمان. 


بازي. گر م 
3 كه لم تمر عليه السنون التي 
مرت عليه» يعني هو بحالة كما ڳاڻ 
كأنه لم يلبث مائة سنة. وفي قراهة عبد 
الث : (فانظر إلى طعامك» وهذا اشرايك 
لم يعس وقرا أبيّ: اتيش 


بادغام التاء في السين . 

آقول: 

إن كلمة اسنة» مثل شفغة من الكلم 
الشنائي» الذي تحول في العربية إلى 


ثلاثي إفادة من الواو أو الهاءء وقد 
ذهب اللغويون القدامى إلى أن الواو أو 
الهاء أصل ثالث» ذهب عن الكلمة فر 
إليها في الكلمات التي قامت على 
الأصل وهو المفرد «سنة»» فقالوا في 
الجمع سّنوات وسَنّهات» كما قالوا 
شفاه وشفهات وشَقّوات» وقالوا في 


O E 
شَفَويٍ وشفَهيّ؛ » وقالوا ف قي الفعل سال‎ 
كما قالوا شافَةء والمسانهة معروفة‎ 

كالمشافهة وكذلك المساناة. 


وقد تجاوزت العربية هذا الحذ في 
جعل الصوت الثالث في «السنة واوا 
أو هاءء فأفادت من التاء علامة التأنيث 
فيهاء فكائت الصوت الثالث في مادة 
«سنت» فقالوا: 


إوفأخط وأجدبواء ومنه قول ابن 


لغری : 
لی َم الشريد لوبي 
ورجال َة يون عِجاف 


والتاء في «سَبْتَ؛ عند سیبویه على 
بدل التاء من الياء» ولا نظير له إلا 
قولهم بنتان» حكى ذلك أبو علي. 

وفي «الصحاح؛: أصله من السنة 
قلبوا الواو تاء ليفرقوا بينه وبين قولهم : 
أستى القوم إذا أقاموا سئة في موضع . 

وقال الفرّاء: توخموا أن الهاء أصلية 
إذ وجدوها ثالثة فقلبوها تاءء تقول مئه 
أصابتهم السنةء بالتاء. 


وفي الحديث: وكان القوم مُسنتين» 
آي مُجدبين أصابتهم السنةء وهي 
القحط والجذب. 

ا : الله الذي إذا 

ت نَت لك» أي: إذا اجدَبْت 


وفي «الصحاح؟ يقا ل 
وج رج لثيم امرأة كريمةء لقلة ماله 


والسْيتة والمُئتة: الأرض التي لم 
يُصبها مطر فلم تنبت» عن آبي حابفة 
قال: فان کان بھا بیس مئ یہس عا 
اول فلیست 


وقالوا: عام سنت مُسيْت: جذب. 

وسائتوا الأرض : تنبْعوا نباتها. 

فأنت ترى أن «السنةه تصرفت بها 
العربية فكانت منها فوائد كثيرة. 

قال تعالى: ن آم 
اا ڪر ن و تسولو (الآية 
[rv4‏ 


قول تعالى: 5ا يرس لالآبة 
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۹] فاعلموا بها من اول بالشيء» اذا 
علٌ به» وقرئ: فآيّنوا بهاء والمعنی 
فاغلموا بها غیرکم. وهو من الإذّن 
وهو a‏ لأنه العلم. 


بحرب اه ورسوله؟ قلت: کان هنا 
أبلغ لأن المعنى فأذنوا نوع من الحرب 
عظيم عند الله ورسوله. «الزمخشري 
.Y/‏ 


أقول: والإذن بمعنى الإعلام ليس 
قا نعرفه في غير هذه الآية . 

أما قول الزمخشري إن الإذن هو 
الاتشماع» فهو إشعار لنا أن «الإذن»» 
وج ر الور من الفقعل ذد قد جاء 
من دالأذن»» وهي عضو السمع» كما 
أن «المعاينة» جاءت من العين» 
و«الأئفة» جاءت من الأنف. 

قال تعالی: کا يكف 
قتا إل وتا کہ ما گبك علا ما 
an f‏ 

قال الزمخشري في الكشاف /١‏ 
rr‏ 

کہا ا بت وما م اباي 
ینفعها ما کسبت من خیر» ویضرُها ما 


اکتسبت من شر» لا يؤاخّذ بذنبها 
غیرهاء ولا یُثاب غیرها بطاعتها. قان 
قلت: لم حص الخير بالكسب» والَر 
بالاكتساب؟ قلت: في «الاكتساب»؛ 
اعتمالء فلمًا كان الشر مما تشتهيه 
النفس» وهي منجذبة إليه وآمارة ب 
كانت في تحصيله أعمل وأجده 
فجعلت لذلك مكتسبة فيه. ولا لم 
تكن كذلك في باب الخیر» وصفت بما 
لا دلالة فيه على الاعتمال». 


آقول: 
لو استقرينا الآيات الكريمة في سار 
سور القرآن» لنتبيّن حقيقة ما ذهييثاإليه 


الزمخشري من أن الفعل اللمزيد 
«اکتسب٠»‏ قد حص بالشر في حن آل 
الفعل المجرد «كسبا »ق تخل" 
بالخير» لاهتدينا إلى أن المزيد 
والمجرد بمعنى» ون الفعل المجزد 
أي للخير كما يني في الشر» ومثله 
الفعل المزيد «اكتسب»٠»‏ وسنعرض 
لطائفة من الآيات : 

قال تعالی : 

یا الي ماتا انیا ین کت 
ا کشر الآ ۲۷ . 

و یوت ڪل 
ڪيا الآ 4 
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ire aN لگ ت‎ 

تھا ا گت رما ما افتبناي 
[الآیة ۲۸۲[ 

إن الفعل «كسب»» في هذه الآيات 
يجيء خاصاً بالخير» غير أننا نجد هذا 
الفعل خاصاً بالشر كما في قوله تعالى : 

وکن کیا اذم پا ڪاو 
ید49 [الاعراف]. 

اریت ماو اتاد يتا سكا 
یکیبر5 6 (برنس). 

رتح یگیب إا نتا يگيبم ل 

ن 7ار ۱۱ . 

ووس یگیب يلي و 6 ف بر 
حسمل متنا [الناء/ 


ونأتي إلى المزيد «اكتسب»» فنجده» 
قد حص بالشر» كما في قوله تعاا 
ویک انی یتم ا اكب ي 
إت [ور/١٠].‏ 

تھا ا ست عا ا اتبا 


الآ ۹ 


كما نجد هذا الفعل المزيدء قد 
حص بالخیر» کما في قوله تعالی: 
رال تيبب يا اتبا للاي 
r‏ 

لقد بدا لنا أن لا فرق بين المجرد 
والمزيد» وأنَ الاختصاص الذي ذهب 
إليه الزمخشري غير حاصل في كلام 
الله عز وجل»ء وذلك مما أفدناه من 
الآيات التي أشرنا إليهاء وهي قليل من 
کثیر. 

والذي سرغ للزمخشري ان يذهب 
إلى القول بالاختصاص» والتفریق پيڻ 


r 


«كسب»» و«اكتسب»» أن الفعل الأول 
قد سبقة المجرور باللام» وأ الفعل 
الثاني قد سبقة المجرور ب «على. 
ومن المعلوم أن استعمال اللام في 
الجر يفيد هذا الذي دفع الزمخشري 
إلى القول بالاختصاص بالخیر» كما أن 
استعمال «على؟ يفيد ما ذهب إليه من 
الاختصاص بالشرء كقولنا: يوم لك 
ويوم عليك. فالاختصاص بالخير أو 
الشر قد جاء من استعمال الخافض» 
وهو اللآم في الأؤل» واعلى» في 
الثاني. 


0 


E 


المبحث السادس 


العاني الغوية في سورة «البقرة“ 


EAS‏ حاوف 
ا فيقولون: الف باء تا افا 
ويقولون : «ألفٌ وباء وتا وشا 
وكذلك العدد عندهم» ما ل م كتا 
حروف العطف فيقولون: «واحد اثنان 
ثلاتّةه. وبذلك» وعلى أنه ليس 
بمدرج» قطعت ألف "اثئين؛» وهي من 


العرية وعالم الكتب» بيروت» غير مؤتخ. 


هذا المبحث من كتاب «مماني القرآن» لالاخفش 


الوصل. فلو كان وصلها بالذي قبلهاء 
لذهبت» ولكن هذا من العدد؛ والعده 
والحروف كل واحد منها شيء مفصول 
لی حياله. ومثل ذلك تتت @) 
آقاای)]» تر را ر لالرعدا» 
وينت @) ا رب) 
ول4 روس @) س 
ۆت @4 س رىت @ °4 
وت (ن] وتن (سررة س]. إلا 
أأترمأقدنصبرا (يت@) 


رد4 رو4 زمر 


قيق عبد الأمير محمد أمين الورد» مكتبة النههية 


(۱) يونس ۱/۱۰ وهود ۱/۱۱ ویوسف ۱/۱۲ وابراهیم ۱/۱٤‏ والحجر ۱/۱١‏ . 


. ۱/١۸ والقتصص‎ ٠/۲١ الشعراء‎ ) 


(۴) غافر ١٤/٠ء‏ وفصلت ١١/ء‏ والشورى ٠/٤١‏ والزخرف /٤١‏ ١ء‏ والجائية /٤١‏ ١ء‏ والاحقاف ٠/٤١‏ . 

) کر نصب [یس] في معاني القرآن ۳۷۱/۴ ولم ينسبه قرا وتسب في الشواذ ٠۲١‏ فتح النون من [يس) رالغاء. 
من [ق] والدال من [ص] إلى عيسى بن عمر» ونسب في المحتسب ۲٠۴/۲‏ فتح النون من [يس] إلى ابن أي 
اسحاق وعیسی بن عمر» ونسب في الجامع ۴/۱۵ ونصب التو في [یس] إلى عیسی وفي البحر ۲۲۴/۷ کنا 


في المحسب 


كثير في كلام العرب» وذلك آهم 
جعلوها أسماء كالأسماء الأعجمية 
«هابيل؟ و«قابيل؛. فما أن يكونوا 
جعلوها في موضع نصب ولم يصرفوها 
کأنه قال: «اذکر حم وطس ویس»» آو 
جعلوها كالأسماء» التي هي غير 
متمكنة فحركوا آخرها واحدة كفتح 
أبن وكقول بعض الناس (الحمدِ لله) 
بکسر الدال. وقراً بعضهم (ص) و(د) 
و(ق)“ بالفتح» وجعلوها أسماء 
ليست بمتمكنة فالزموها حركة واي 
وجعلوها أسماء للسورةء فچلاارت 
أسماء مولعة. ومن العربأ من لا 
يصرف المؤنث اذا كان وسيطه ساك 
نحواهند» و«جنل» وكا قان 
الشاعر [من الطويل وهو الشاهد 
الرابع]: 


وإني لأهوى بيك هند وأملَها 
على هوات فد هزد على مل 


وهو يجوز في هذه اللغة أو يكون 
سمّاها بالحرف» والحرف مذكر» وإذا 
سمي المؤنث بالمذكر لم ينصرف» 
فجعل تن وما أشبههاء اسما 
للسورة ولم يصرف» وجعله في موضع 
تصب. 

وقرأ بعضهم (صاد والقرآن)“ 
فجعلها من «صادیت» ثم آمر» کما 
تقول «رام؟؛» كأنه قال: صادِ الح 
بلك اي : عند تعمذه") ثم قال 
زالشرک) س/ ٠‏ نانس قال 
کنا ف بز اد4 
سا قتملى هذا وقع القسم. وذلك 
أئهم زعموا أن «بل؛ هاهنا الما هي 
«إذ» فلذلك صار القسم علبها . 


() في الطبري ۱۱۸/۲۳ نبت إلى عيسى بن عمر وهي مرجوحة عنده وقي الشولذ ٠١۹‏ كذلك وفي المحشب ؟/ 
۳۰ افتصر على فت الدال من (ص) وفي الجامع ٠١۳/۱١‏ نبت الثلائة إلى عيسى» وزاد في البحر ۳۸۴/۷ 
محبوباً عن ابن عمر ٠‏ وفرقة لم يعينها واقنصر في الشواذ ٠١١‏ على فتح الميم من (حم) ونسبة إلى عيسى بن 
عمرء وكذلك في الجامع .۲۹١ /٠١‏ وجاءت في الأصل (ن) مكتوبة اللفظ (ئون). 

(۲) سورة ص ۱/۳۸. في معاتي القرآن ۳۹۹/۲ ,خقض ادال من (ص) إلى الحسن. رالطبري ۱۱۸/۲۴ إلى عبد 
اله بن أبي اسحاتى» وهي مرجوحة بقراءة السكرن» وفي الشواذ ٠١۹‏ زاد أب السمال» وفي المحتسب ۲۴١/۴‏ 
إلى آبي بن كمب والحسن وابن أبي اسحاق. وفي الجامع ۱۲۲/۵ زاد نصر بن عاصم وفي البحر ۳۸۳/۷ زاد 


أبا السمال وإبراهيم بن آبي عباة. 


(۳) في ايضاح الوقف والابتداء ۱/ ۸۴٤و 4۸١‏ تقل الراي بلفظ مخالف وزيادات. 


(4) نقله في الصحاح واللسان «بلل». 


وقد اختلف الناس في الحروف التي 
في فواتح E E‏ إتما 


E 
السورة التي قبلها قد انقضت» وأنه قد‎ 
أخذ في أخرى. فجعل هذاء علامة‎ 
لانقطاع ما بينهماء وذلك موجود في‎ 
كلام العرب» بنشد الرجل منهم الشعر‎ 
فيقول [من الرجزء وهو الشاهد‎ 

الخامس]: 


بل 
وبالدةٍ ما الإنس من آهالها 


أو يقول [من الرجز» وهو الشاهد 
السادس]: 


احزاناً وشجواً قد شبجا 


ف «بل» ليست من البيت ولا تعد في 
وزنه» ولکن بقطع بها کلام ویستانف 
آخر. وقال قوم : إلا حروف» إذا 
وصلت» كانت هجاء لشيء يعرف 
معنا وقد أوتي بعض الناس علم 
ذلك. وذلك أن بعضهم» کان بقول: 
«ألره واحم» و«ن» هذا هو اسم 
#الرحمن»؛ جل وعرء وما بقي منهاء 
فنحو هذا . 


وقالوا: قوله تعالى يتت ®6) 
[سريم] كاف» هادء عالم» صادق» 
فاتھر من کل اسم منها حرفاً لیستدل 
به|عليها. فهذا بدل» على أن الوجه 
۳رآ لا یکون إِلاً وله معنی . لأنه برید 
بیچنى اروف . ولم ينصبوا من 
هله الحروف شيا غير ما ذكرت 
ن لن ي رود) 
9)) ليست مئل شيء من 


)١(‏ ورد في الصحاح ١بلل؛‏ بلفظ آهالها؛ ولم يعر وكذلك ورد ني فاللسان» «أهل؛ ويعده: 
تسرى بها امراق من ونالها 


وورد في بلل؛ مع مراع ثالث هو : 


كالنار جزت طرفي عياقها 


)ورد في الصحاح «بلله وني اللسان دبلل؛ ولم يعر فيهما. وهو ليد له المجاج. انظر ديوانه (۸١۴)ء‏ والكتاب 
۹ والامالي ۰۳۸/۱ والخصاتص (۱۷۱/۱)ء وشرح شواهد المغني فلسيوطي (۲۹۵). 
() تقل الجوهري في الصحاح «بثل؛ وفعل اين متظور في افلسان عله وزاد في مصماريع الرجز اللاي . 


الأسماء وإنما هي حروف مقطعة. 


رقرا قوله تعالى تم @ ال ل 
إل إل هو لال عمران: 
لالھا لقیھاا حرف ا 
حرکتها بد . فان قیل: 
بالجر؛؟ فان هذا لا يلزم فيهاء وإنما 
أرادوا الحركةء فاذا حرّكوها باي حركة 
كانت» فقد وصلوا الى الكلام بهاء 
ولو كانت كسرت لجاز» ولا أعلمها 
لال . 


وقال بعضهم : «فتحوا الحروف التي 
للهجاءء إذا لقيها الساكن ليفصليااإينها 
وبين غيرها. وقالوا: ِن الرجل»؛ 
ففنحوا لاجتماع 1 . ويقولوك 
«هلٍ الرجل٤و«بلِ‏ الرجلة بی 
هذین وبين «ومن الرجل؛ فرقء إلا 


أتهم قد فتحوا «مِنَ الرجل؛ لئلاً تجتمع 
کسرتان» وکسروا فإ الگدلمود ر 
[الانمام/ ۹۳]. وقد اجتمعت کسرتان لأن 
اثر استعمالاً في کلامهم من 


«ألم» حروف منفصل 


بعضها من بعض» لأله ليس فيها حرف 
عطف» وهي أيضاً منفصلة مما بعدهاء 
O AE‏ 


منه كما قلت «واحد» إثنان؛ فقطعت. 
ارکما قرأ القراء إت وٍ4 االندم/ ] 
يوا النون لأتها منفصلة”". ولو كانت 
َير منفصلة لم تبين إلا أن يلقاها أحد 
الحروى الستة. ألا ترى أنك تقو 


«خذه 


من زیده و«خله من عمرو؛ 


(۱) نسبت في الشواذ ٠۹‏ إلى عمرو بن عبيد وفي البحر ۳۷١/۲‏ إلى اين حيوة؛ وروي أن ابن عطبة نسبها إلى 


الرواسي» رأ الزمخشري نسبها إلى عمرو بن عبيد. وقد أنكر أبو إسحاق الاج هذا الرأء 


على الأخفش» 


وقال «الذي حكاء الأخفش من كسر الميم خطا لا يجوز ولا تقوله العرب قله «(اعراب القرآن )٠۴۴ /١‏ ونقل 


القرطبي رأي الأخفش في الجاع (۱/6). 


(۲) هي قراءة الحسن وعمرو بن عبيد وعاصم بن أيي النجود ابي جمفر الرواسي ل(إعراب الفرآن ۱/ )۱٤۴‏ وقال ابن 


مجاهد إثها قراءة عاصم (1 
)في معاتي القرآن ۱۷۲/۴ قرا الا 
۹ أن الكساتي كان يدهم الئون الآخرة ز 
فيهما إلى 
والی ۱ 


٠‏ ولم ينسبها قراءة الببان إلى الأعمش وحمزة (۴/ »)1۷١‏ وفي الطبري 
(نون) و(يس) او يحفيها بناء على الاتصال» وتسب إظهار الثون 
اء الكوفة. وقي السبعة »1١‏ أن إخفاء النون إلى عاصم والكسائي» وتبيينها إلى عاصم في رواية» 
وناقع وابن عامر وبي عمرو وحمزة» وقي الجامع ۲۲۴/۱۸ أن الادغام إلى أبي بكر والمفظلل 


وهبيرة وورش وابن محيصن وابن عامر والكسائي ويعقوب. أا في البحر ۴٠۷/۸‏ فإدغام الثون وإسكانها إلى 
الجمهور وإظهار النون إلى حمزة وأيي عمرو وابن كثير وقالون وحفص . 


النون في «عمرو؟ ولا تبن في «زيد؟. 
فلمًا كانت ميم ساكنة» وبعدها حرف 
مقطوع مفتوح» جاز أن تحرك الميم 
بفتحة الألف» وتحذف الالف في لخة 
من قال: «منْ أبوك' فلا تقطع. وقد 


(نودً والقلم) فأئبتوا الئون ولم 
وقالوا ی9 الان ایس فلم 
يبيّنوا أيضاً. وليست هذه النون ها هنا 


بمنزلة قول ( © ارما 
ولط ق4 نىر ر 
93 (الشوری]. 


فهذه النونات لا ثُبيّن في القراءة 
في قراءة أحده لأن لنوت قريية 
من الصاد» فالضاد والتون م مرج 
طرف اللسان. وكذلك التاء والسين 
في طت تة رني ( 
ع (الشرری]» فلذ 
النون إذ قربن منهاء في 
2@( و(نون) لب لبعد النون من 


9۲۸ انظر الهامشى السابتق أيضاً في السبعة‎ )١ 
عدم الت‎ ۲٠۲/۲ ونسب في الکشف‎ 


الواو» لأنٌ النون بطرف اللسانء والوار 


وجل : و ص 
َ4 رتال 57 م ع 
[الآیات ۱۷۴ و۱۸۲ و۳۴٠۲]‏ فنصبهما 
تنوين. وذلك أن کل اسم منکور 
بالاه» وجعلت لاه الى جانب 
الاسم» فهو مفتوح بغير تنوين» لان 
«لاء مشبّهة بالفعل» كما شبّهت إل 
و«ماء بالفعل. و(فيه) في موضع 
خبرهاء وخبرها رفع» وهو بمنزلة 
اكقإعل» وصار المنصوب بمنزلة 
المفعول بهء و(لا) بمنزلة الفعل . وإنما 
تلاق التنوين منه لأئك جعلته وال 
إسماً واداء وکل 
كم يصرفا* . والفتحة التي فيه لجميع 
الاسم» بني عليهاء وجعل غير 
متمكن. والاسم الذي بعد ١‏ لاء في 
موضع نصب عملت فيه ۲لا 


وأما قوله ل حرف عن لا هم 


النون فيها إلى رواة تافع» وعدم التبيين إلى افع في روايةء 
ورش وابي بکر والکساتي وابن عامر وفي الجامع ۳/۱۵ تسب 


إدغام النون بالواو إلى اهل المدينة والكسائي» واسكان الثون إلى يي عمرو والأعمش وحمزة» ونسب في البحر 
۷ ۴۲۳ سكوف الثون مدغمة في الولو إلى الجمهور والكائي وأبي بكر ووش واين عامر» وأ سائر السبعة 


فراوا اللون ساكئة. 
(#) آي بيه 
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روت €9 (یونس) فالوجه فی 
الرفعء لان المعطوف عليه لا يكون إلا 
رفعاً ورفعته» لتعطف الآخر عليه. وقد 
قرأها قوم نضباًء وجعلوا الآخر (رفعا) 
على الابتداء. 


وقوله وف رمك ولا موك ولا 
كال ف لمج (الآبة ۹۷ء فالوجه 
النصب” لأن هذا نفي ولأه كله 
نكرة. وقد قرأ قوم (فلا رقت ولا 
فسوقٌ ولا جدالٌ في الحج) فرفعوه 
كله" وذلك آله قد یکون هیا 
المنصوب كله مرفوعاً في بعض الام 
العرب» قال الشاعر [من الإسيط 
وهو الشاهد السابع]: 


(۱) دورد التمیر ايض في احد شر موضماً آخر من افر ۃآلگریم مسبرتاً ب 


المفهرس؛ يحزنون . 


وماصرمُكٍِ حى قلثِ معلنة 
الي قي لالاز 


وهذا جواب لقوله «هل فيه رفك أو 
فسوق»» فقد رفع الأسماء بالابتداء 
وجعل لها خبراًء فلذلك یکون جوابه 
Es‏ واذا قال «لا شي فإلما هو 
جوابُ «هل من شيء٤»‏ لأن «هل ين 
شي؛» قد أغمل فيه « مِن؛ بالجر» 
وأضمر الخبر» والموضع مرفوع» 
مشل: «بحسبك أن تشتمني؛ فإنما هو: 
«حسبّك تشتمني». فالموضع 
رمرفوع» والباء قد عملت . 


وقد قرأ قوم: (فلا رقت ولا فسوق 


فا٠‏ أو الوار؛ أو آن. «انظر المعجم 


(۴) في ماني الفرآن/ ٠١‏ نسبت إلى القزاء بلا تحديد» واستثنى في السيعة ٠۸١‏ ابن كثير وأبا عمرو» وكذلك 


الكشف ۲۸١/١‏ وقال إِ علبها العرج وشيية والاعمش وبا رج 


والحسن واین آبي اسحاق وعیسی» واستشتی 


في التيسير ۸ ابن كثير وأبا عمرو وتسبت في البحر ۸۸/۳ إلى الكوفيين وثافع» آنا في حّة ابن خالويه ۷١‏ 


والمشكل ٠٠١‏ والجامع ٤۰۸/۲‏ فلم تسب 
0 في المصاحف ٠۸‏ 
وفي الجامع ۹/۲ 


بت إلى عبد اله مع «رفوث» بدل رفث؟» وفي الشواف ٠١‏ نسبت إلى أبي جعفر المدني» 
إلى أبي جعفر بن القعقاع» وإلى افع في رواية؛ ونسيت في البحر ۸۸/۲ إلى أبي جعفر؛ 
وآنها رويث عن عاصم بطريق المفضل عنه (أمًا في المشكل ۳ فأوردها ولم ينسبها وفي الت 


۰ دم 


الاختلاف في فتح «جدال* انظر الطيري ٠١١/٤‏ ومماني الفرآن ٠۴١/١‏ والسبعة ٠۸١‏ وحجة ابن خالويه ٠۷‏ 
والکشف ۲۸۵/۱ ر ۲۸١‏ والتيسير ۸٠‏ والجامع ٤٠۸/۲‏ واليحر 0۸۸/۲ 


(1) هو الراعي 


.. الكتاب ٠١١/١١‏ واللسان (لقا). 


)١(‏ ورد في شرح الأشموني بلفظ مجرتك اباب لا التي تتفي الجنس؛» وقي شمر الراعي النميري ص ٠١۲‏ بلفط 


هجرتك. 


ولا جدال في الحج) فرفعوا الأؤل 
على ما يجوز في هذا من الرفع» أو 
على النهي I‏ 
رفت ولا فسوقٰ» كما تقول « 
إليّ» تقولها العرب فترفعهاء وكما 1 
للرجل: «حسبّك» و«كفاك». وجعل 
الجدال (نصبا) على النفي. وقال 
الشاعر" [من الكامل وهو الشاهد 
الثامن]: 
اكم ودم الطغاز بايره 
لام لسي إن كان ذلك ولا ابي 


فرفع أحدهما ونصب الأخر. 

وأا قوله تعالى ل فا ز4 
[الصافات/۷٤]‏ فرفع ٠‏ لن «لاء لار تقوي 
أن تعمل إذا فصلت» وقد كلتما 
ب «فيها فرفع على الابتداء ولم تعمل 


وقوله ليه هذى ا 
ف «فيهه و«عليه» و«إليه»» E‏ ذلك 

في القرآن كثير . وذلك أن العرب» اذا 
كان قبل هذه الهاء التي للمذكر ياء 
ساكتةء حذفوا الياء التي تجيء من بعد 
الهاء أو الواوء لأنّ الهاء حرف خفي» 
وقع بین حرفین متشابهين» فثقل ذلك . 
قمن كان من لخته إلحاق الواو أذا كان 
قبلها كسرةء ولم يكن قبلها الياءء ترك 
الهاء مضمومةء إذا كا الياء 
الساكنة» ومن كان من لخته إلحاق 
الياء» ترك الهاء مكسورة إذا كان قبلها 
ياء اإساكنة . وكذلك إذا كان قبل الهاء 
ألقل إساكنة أو واو فإله يحذف الواو 
آلتي تكون بعد الهاء» ولكن الهاء لا 
تكرن:إلا مأضمومة نحو الق شر 
عص (الشمرا/٠؛]‏ وقوله 
تىالى( گ4" رتوله 


) في الطبري ۱۵٤/۲‏ نسبث إلى جماة من اليصريين وکثير من آهل مکة منهم عبد اله بن کئبر واي عمرو بن 
العلاء» «وفي ممائي القرآن ٠١١/١‏ إلى مجاهد وفي السيعة ۱۸١‏ إلى ابن كثير وأبي عمرو وفي الكشف 
و۲۸ والتيسير *۸ واليحر »۸۸/١‏ كذلك أنا في الحجة ١١ء‏ والجامع ۸/۲١۲ء‏ فقد ذكراها ولم 


اء 
0) في الکتاب (۴۰۲/۱) اله رجلی من مجح وقد 


ذلك الأعلم في الهامش» وورد في المقاصد النحوية ۴۴۳۹/۲ 


في شواهده الاختلاف في نسبته إلى همام بن مرة خي جساس أو إلى رجل من ئي عبد مناة» او ابن أحمرء أو 


ضحيرة بن شىمرة. 
» 


رواء ابن الناظم (هذا تعمركم) )۷١(‏ وكذالك فعل ابن عقیل (۴۲۴/۱) واين هشام في الششور (۸1)ءورواء في 
المقاصد التحوية * هذا وجدكم» ه الخزاتة ٠۴۴۹/۲‏ ورود 


بمينه» في المعاني (1۲1/1). 


() جاء هذا التميير في تسمة مواضع من الكتاب الكريم» الها الاعراف ۷/ 4٠ء‏ رآخرها الشمس ٠۴/۹١‏ . 


اة وأشباء هذا في القرآن 


ومن العرب من بُيمّء لأنّ ذلك من 
ل (فکڏبُوهو) (فأنجًيناهو) 
و(فألقی موسی عصاهو) و(لا ریب 
فهو هُدىّ للمتقين)ء» وهي قراءة أهل 
المدينة" وقد قرا قوم إن لک يه 
مد (الناريات/١٠]‏ فألقوا الواو» 
وشبّهوا الساكن بالياء والواو والالف. 
وهذا ليس بجِيّد في العربية» وأجوده 
(منهو نذير) تلح الواو وإن كانت لإ 
تکتب. وکل هذا اذا سُکت علےة لم 
تزد على الهاء شيئاً. 


ولا تُكسر هذه الهاءء لاان تكون 
قبلها ياء ساكنة» أو حرف كور 
وإئما يكسر بنو تميم. فأمًا أهل الحجاز 
فإنهم يضمّون بعد الكسر» وبعد الياء 
ایضاء قال ثم اذم ليجل ون بدو 
اشم لیمور لير @4. E‏ 


يقرآون (من بعدِهُو) 
کل موضع ۰ 


ن الواو في 


ومن العرب من يحذف الواو والياء 
في هذا النحو أيضاًء وذلك قليل قبیح 
يقول: «مررت به قبلً؛ «بة قبل" 
یکسرون ویضمُون ولا بلحقون واواً 
ولا یاءء ویقولون رأة قبل» فلا 
يلحقون واواً. وقد سمعنا بعض ذلك 


من العرب الفصحاء. 
وقد قرأ ب بحض القراء (فِية هذى 
,فادغم الهاء 5 لی في هاء CS)‏ 


لاما التقتا وهما مثلان" . 


اززعموا أ من العرب من يؤث 
«الهُدی. ومنهم من بسكن هاء 
الإضمار للمذكر قال الشاعر [من 
الطويل وهو الشاهد التاسع]. 
فُظِلْث لدى البيت العغيتي أيه 
ومطواي مشتاقانٍلة أرقان 


(1) جاء هذا النمير في ستة مواضع من الكتاب الكريم وها الأعراف 1/۷ وآخرها المنكبوت ٠١/۲۹‏ 
(ه) برجع في تفصيل القرامات في هذا إلى سبعة اين مجاهد )١۲۹(‏ وحجة القارسي (١١٠)و )١١١(‏ والكشف /١‏ 
۲ والتیسیر (۲۹) والجامع ۱١١/1‏ والبحر (۱/ ۴۴( و(۴۷/۱). 


)١(‏ انظر الهامش السابق. 


(۲) آوردها ابن خالویه في حجته ولم ينها (۳۹)ء وجوز القرطبي الادغام في جامعه » ولم یشسبه قراعة (۱۹۰/1). 


بني أسد (اللهجات العريية اللجتدي )01١(‏ وهم بثو أسد المذكر والمؤنث للقراء ٠۸۷‏ وكتاب 


وهذا في لخة أسد السراةء زعموا 
کر . 


وقوله تعالى ًا فم 
بُ نبه لغتان» منهم من 
يقوله بالوقف اذا وصل» ومنهم من 
يلحق فيها الواو. وكذلك هو في كل 
موضع من القرآن والكلام» إلا أ 
پکوت نما فپلھامکسررا آر باه ساق 
فإن كانت ياء ساكنة أو حرفا مكسوراً 
نحو «عليْهم؟ وبهمْ» وين بعهمْا 
فمن العرب من يقول: «عليهيية 
ليلحق الياءء ويكسر المي والهاء؛ 
ومنهم من يقول:«عليهُمُو؛ باحق 
الواوء ويضم الميم والهاء؛ ومهم كن 
يقول: «علیهم؛ وعلیهم»» فیرقعون 
الهاء ويكسرونهاء ويقفون الميم؛ 


ومنهم من یقول: «عليهمُو" فیکسرون 
الهاء» ويضمَون الميم ويلحقون الواو؛ 
ومنهم من يقول: «عليهُمي؟ فيضمون 
الهاء» ويكسرون الميم» ويلحقون 
الياء. 


وكلّ هذا إذا وقغفت عليه» فآخره 
ساکن» والذي قبله مکسور» وهو 
بمنزلة نما قبله ياهء. وهذا في القرآن 
کر ۳. 


ومنهم من يجعل اكه في 
,کلیکم۲و«بکم» اذا کانت قبلها ياء 
اك أو حرف مكسور» بمنزلة هم٠‏ 
اڭ قبيح لا يكاد يبعرف» وهي لغة 
ليکر وات سمعناها من بعضهم يقولون 
#قليكمي» وابكمي»» وأنشد 


الأخفش" قال سمعته من بكر بن 


0 


0 


وينسبها الكساتي لغة لأعراب بني عقيل وبني كلاب (البحر )١١/۸‏ وانظر تفصيل قلك في (اللهجات العريية 
اللجندي .)۲١(‏ وقد نقل رآي الاخفش رافاد مته بيت الشعر اين جني في المحتسب )۴۴١ /١(‏ رالجوحري في 
الصحاح (ها) وابن سيده في المحكم (هوو). والشاعر هو يعلى الأحول الشكري من اسد السراة (انظر الجمهرة 
۳ والخزانة )۲٠١ - ٤١٠/۲‏ وقد ورد البيت في الجمهرة بلفظ «فبت لدى البيت الحرام؟ وجاء فبها 
#ومطو الرجلى نظبره» أو صاحبه لغة سروية منسوبة إلى السراة. قال الشاعر يعلى الأحول الشكري (البيت) أراد 
#له» وهذه لخته «وجاء في اللسان بلفظ «الحرام؛ أيضاً (مطا). أا في الصحاح (مطا) والخصائص )۱۲۸/١(‏ 
والخزانة فورد بافظهما رراء الاخقش.. 

يراجع لهذ القراءات حجة الفارسي /١‏ 4۲ء والكشف ۴١/١‏ - ١4ء‏ والبحر ۲١/١‏ - ۴٤ء‏ إذ فصل الفول فيها 
في هذه المراجع. وقد ذكر سبيويه أذ كسر الهاء لغة» وتكلم عليها في الکتاب (۲/ ۲۹۴ ر٤۲۹).‏ 

هو أبو الخطًاب عبد الحميد بن عبد المجيد الأخفش الاكبرء ترجمته في مراب النحوتين ۲۴ء وطبقات الزبيدي 
۰ء واناه الرولة ۱۵۷/۲ 


1۳ 


وائل" [من الطويل وهو الشاهد 


العاشر]: 
وإ قال مولاهن على جل حاجةٍ 
من الأمر رتوا قل أحلامكم DI‏ 


وکل هذاء اذا لقیه حرف ساکن» 
حزكت الميم بالضم» إن كان بعدها 
واو» فان کان بعدها واو حذفت الواو» 
وان کان ياء حذفت الياء» وحرّكت 
الميم بالكسر. 

وكذلك الهاء التي للواحد المذگرء 
من نحو امررت به اليوم» ررأيئة 
اليوم؟. 

وزعموا أن بعض العرب» ايحخزك 
الميم» ولا يلحق ياء ولاواوآفي 
الشعر» وذا لا يكاد يعرف وتال 
الشاعر [من الرجز وهو الشاهد الحادي 
عشر]: 
تاللبلرلاشنبني مو الك 

وشعبتي هم من خاي وفع 
فأناقوله تعالى سوا وز 
اندم آم کم يم ل ©4 


فإنما وله حرف الاستفهام» وليس 
لذكره السواء لأآله اذا قال في 
الاستفهام: «أزيد عندك أم عَمْروه وهو 
يسال آبهما عندك فهما مسنریان عليه 
وليس واحدٌ منهما أحق بالاستفهام من 


3 اندر أشبة بذلك الاستفهام» اذ 
أشبهه في التسوية ا Lr‏ 
ر قرت 2 


ال ا 
معا ألف الاستفهام» فلذلك مذّدث 
لآخرة ياء لآه لا لتقي 

رتان”. رقال اتک تیت @ 
آر ا کج ن کا ایی هر تو 


وقال بعضهم: إنه على قوله 


(۱) انظر الكتاب (۲۹۴/۲) حيث نكر هذه اللغةء ووصفها بشدة الرداءة» واستشهد بهذا الشعر» واللهجات للجئدي 
()» وشرح السيرافي (ه/ )۲١١‏ (بدلالة المصدر السايق). 
(۲) البيت للحطيتةء انظر ديوانه ٠۴١‏ بلفظ «حادث من الدهر؛ وهو كذالك في الکتاب ۲۹۲/۲ والکامل 0۴٤/١‏ . 


() تخفيف إحدى الهمزتين لفة تميمية (الكاب 11۸/۴). 


تعالى لاق ب بيڪ) وجعل قوله 
لى ار اا ی 
تھی بدلا سن تیت لان 
ذلك عنده بَصَرّ منهم» آن يکون عندهم 
هكذاء وهذه «أم؛ الني تكون في معنى 
«أيهما». وقد قال قوم «إها يمانية»» 
وذلك أن أهل اليمن» بزيدون «أمه في 
جميع الكلام. وأناماسمعنامن 
اليمن» فيجعلون «أم» مكان الألف 
واللام الزائدتينء يقولون «رأيت 
أَمرَجُلَ؛ وەقام آمرجلً؛. 

یریدون «الرجل. ولا یشبه أن 
تون لأر أا تد على لغة آهل 
اليمن. وقد زعم آبو زيد" ائه لمع 
[من الرجر 
وهو الشاهد الثاني عشر]: 


ياقعرأًم كان فيي رفصا 
بل قذتكوامشيتي قرف“ 
فسأله فقال: «معناه ما کان مشيي 
رقصا ف «آم» ها هنا زائدة. 
يعرف. وقال علقمة بن عبدة 
الطويل وهو الشاهد الثالك عشر]: 
وما القلب ام ما فة رب 


وهنا لا 
امن 


بع الفقهاء : إن 
معنا أنه قال فرعون لاقل 


ی49 الرنرن) ام اننم 


«القلب»» وقال ب 


جايرااء». وقال الشاعر" [ 
وهو الشاهد الرابع عشر]: 


من الطويل 


)١(‏ لغة اليمن هذه نكلم علبها ابن مور في اللسان «أمم؟» وأوردتها كنب اللهجات » راجع لها «اللهجات للجندي 
١‏ ويه إشارة إلى مواضع أخرى لها في اللسان وغيره» وراجع منيزات لغات العرب (1۴). 
() هو أبو زيد الأنصاري» ترجم له في أخبار النحويين 1١‏ ومرائب النحويين ٠٤١‏ وبغية الوعاة ۲٠١‏ 


(۴) روى الجوهري البيت في الصحاح #أممه» ولم 


به» وكذلك فعل ابن منظور في اللسان «أمم» ولم نسبه» 


ورواه البغدادي في الخزاتة (۲۱/4٨)ء‏ ولم بهتد إلى قاظه.. 
() في الصحاح «ياهنده بدل يا دعر وفي اللسان «يا دهن و«توقصاء وقال : «أراد يا دهناء» فرخم دوقي الخزانة 


«توقصاه ایضاء 


(ه) هو علقمة بن عبدة الفحل الشاعر التميمي» كان نديماً للحارث الأصغر الغتاتيء والتعمان الثالث آبي قابوس 
الأخمي» ترجمته في الاغاني (برلاق ١۷۲/۲١‏ وطبقات الشمراء للجممي 1۳۹/۱ ت 1۸ء والشعر والشمراء 


لابن قتية ۲۱۸/۱ ت ١۳١‏ . 


) البيت السابع مئ القطمة الاولى من ديوانه ص ١۴ء‏ بلفظ هوم أنت أم ما ذكرها ربعية» «وفي اللسان؛ «شرمده : 


دریعیةه بالضم». دابا ذکرها». 


(۷) هو ذو النةٍ غيلان بن عقبة العدوي المتوفي ستة ١١۷‏ 


EET 


ت ۸ ل ا 
[بونس]. وهذا لم یکن قبله استفهام» 


كذا وكذا آم حَدْثْتُ نفسي»» ومثل قل 
الشاعر" [من الكامل وهو الأشاهد 
الخامس عشر]: 


ولیس قوله تعالی ا بقل انرڈ 
لانه شك» لكنه قال هذاليقبّح 
صنيعهم» كما تقول: «ألست الفاعل 
كذا وكذا» ليس تستفهم» إنْما توئخه. 
ثم قال بل هو ال ن َي 


() دیوانه ۷۹۷/۲ بافظ 


(١‏ الاخطل التغلبي یات بن غوث. 


[السجدة/۴]. ومثل 8 


۰ و وام کشم 1 
[الطور/۴۷] كل هذاء على استفهام 
الاستثناف . 


وليس ل «أم» غير هذين الموضعين» 
لآنه أراد أن يُنَبْهَء ثم ذكر ما قالوا 
E‏ 
عليه» نحو قولك للرجل «ا 
لَك أم الشُر؛؟ وأنت تعلم 
«ابخيره ولكنْ أردت أن 
اصع . واما قول تعال یا ع ن 
اتا أر كرا [الإنسان/١۲]‏ فقد نهاه 
الاثم والكفور جميعاً. وقد قال 
بعض الفقهاء”“ : «إِنُ «أؤ» تكون بمنزلة 
الواو وقال [من المتقارب وهو الشاهد 
السادس عشر]: 


بهيئودئنحقزوافأية 


وإ كان فيه يَفِي أويُبَر 


وهو من شواهد الكتاب ۱۷۸/۲ء والصحاح واللسان ٠‏ جال؛» والكامل ۷۷١/۲‏ . 


(۳) الديوان ١4ء‏ والكتاب /١‏ 4۸4 ومجاز أبي عيدة ۵1/1 . 


() المغني )۴/١(‏ هم الكوفيون» والإتصاف ۲٥٤/۲‏ ۷ 
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يقول: «بَفِي وَيَّبر». وكذلك هي 
عندهم ها هناء وإنما هي بمنزلة « كَل 
الحم أو العم" إذا رصت له في هذا 
النحو. فلو آكل كله أو واحداً منه لم 
يَعْصٍ. فيقع النهي عن كل ذا في هذا 
المعنى» فيكون إن أكل الكل أو واحداً 
(قد) عصى. كما كان في الأمر إن 
صنع واحداً أطاع . وقال رلته إل 
ية آي أ بن 69 (السانت) 


ومعناه ا ومخرجها في 


مرا ا أ خا ER‏ 
كلهم کا عاصياً. E‏ 


١‏ اجيس الى فلان أو فلان أ افلان. 
«فجلس الى واحد منهم از كلهم كان 
مطيعاً. فهذا مخرجه من العريية“ وآرى 
الذين قالوا: «إْما» أو «بمنزلة الوار» 
إلما قالوها رأوها في معناها. وأما 

اتك ب ياك آي أ 
بدت 69 فانما يقول رة 


۱0 قله في الجامع ۱۵/ ۱۳۲ واشرك سمه الزجاج 


إل يأتة آثب# عند الناس»؛ء ثم قال 
ار بزیڈرنت)' عند الناس» لأن اله 


تبارك وتعالی لا یکون منه شك. وقد 


زیو عند الناس؟ أي آن الناس لا 
يشکون نهم قد زادوا. والوجه الآخر 
هكذاء أي « فكذا حال الناس فيهم» 
أي E‏ . وکذا 


سال «أم» المنقطعةء ان ششت جعلتها 
على| «بل؛» فهو مذهب حسن. وقال 
متمم بن نويرة" [من الوافر وهو 
إلاهد المابع عشر]: 
فلوكااالبكاايرأميعا 


ا وحن وا سباق( ۴ 


)٧(‏ هو راي الکوفیین بلا شرط (المغني ۱/ ۲۲٤‏ اوه الإنصاف (۲/ ۲۵۲م ۲۷) وسیبویه بشرط تقدم نفي آر هي 


وإعادة المامل المصدر الأول 


(۳) ترجمته في الأغائي (بولاق 11/1) والشعر والشعراء ٠۲٠۲/١‏ وممجم الشعراء ١۴ء‏ وخزانة الادب /١‏ 


me 
1۲١ رواية (مالك ومتتم) ب ابجیره‎ )( 
. ٠۴١ روابة (مالك وعنتم) ب «لشأنهما بشجوه‎ )۵( 


وقال ابن أحمر""“ [من الطويل وهو 
الشاهد الثامن عشر]: 


إلى فك افد ييي بابي“ 
ونا قوله تعالى 6 بر @) 
ار نائ الأة 9 [المانات). فان 
هذه الواو واو عطف كأنهم قالوا: ل 


الأزئون» فقالوا (ار ا8ء وقوله 


وا ہے اک مرا وا 
بد كم (السجدة/١۲]‏ وأشباه هذا في 
الفرآن كثير. فالوار مشل الفاء فياقوله 
تعالی افم بد هم [ط/۱۲۸] وقوله 
افر با آلو الم وسر ن/ ۲۹۸ 
شئت جعلت هذه الفاءات رأة .وان 
شئت» جعلتها جواباً لشيء» کتحو نا 
يقولون «قد جاءني فلان» فیقول فلم 
أفْض حاجته»» فجعل هذه الفاء معلقة 
بما قبلھا. 


وما قوله عَم که ۶ 


بوخ دعل 


v الآ‎ 


فن الختم» ليس يقع على الإبصار. 


لأن ذلك كان لعصيانهم الهء فجاز 
ذلك اللفظ› كما تقول: هكن فُلانةًه 
إذا أعجب بهاء وهي لا تفعل به شيقاًء 
لأنه هلك في اتباعها. أو یکون « خَنم» 
حکم بھا انها مختوم علیها . 


وكذلك درام a‏ (الآیة ۱۰ 
على فا التفسيرء واش اعلم. 


نم قال تعالی لوب الاب تن برل 
اما باق ايوم اار4 الأب ۸ا 
فجعل اللفظ واحداًء ثم فال رما هم 
بين [الآبة ۸] فجعل اللفظ جميعاًء 
وذلك أن «مَنْ» اللفظ بها لفظ واحد» 
ويكون جميعا في المعنى؛ ويكون 
اثنین. فان لفظت بفعله على معناه» 
فهو صحیح. وإن جعلت فعله على 
لفظه واحداًء فهو صحيح وممًا جاء من 
ذلك قوله تعالی: ب من نَم وَجَُمٌُ 


() هو عمرو بن أحمر الباهلي» انظر ترجمته في طبقات الشعراء ۰۲۸١/1‏ والشمر والشمراء ٠٠٠٠/۱‏ وأمالي ابن 


القجري /١‏ ۴۷ء وخزالة الدب ۴۸/۴ 


(۲) شعر عمرو بن أحمد الباملي ۱۷١‏ بلفظ (الافالتا) و(إلى ذا كماءا) الخصائس ۴٠۷/۲‏ ب (الافالثا) وني الاصل 


فاءء ولال فاکما ما غییتني) پلا عزو» والصاحبي ۱۴۸ بلا عزو؛ ب «فذلکما شهرین»واإلی ذاکما ما 


وة کہ رو عند ریب و 


ڪرش ڪل ا مم بر5 @€ وقال: 
ج ت يي ا 


[بونس/۳٤]‏ وقال: 0 ن 


والاستفهام فلا يكون اللفظ في «مَنْ؛ 
على المعنى؛. 

وقولهم هذا خطأء لأ هذا الموضع 
الذي فيه (ومَنْ تَفْتُّث) مجازاة. وقد 
قالت العرب «ما جاقٹ حا 


2 رتت س ا 

[الاحزاب/١۳]‏ فقال 
ك على اللفظ لأنٌ اللفظ في 
وأزنهًا) على المعنى. وقد قرا 
بعضهم: : (ويَعْمَل) فجعله على اللفظ 


فأنئُوا «جاءث؛ لأآنها ل «ما٠»‏ وإّما 
أتثواء لان معنى «ما؛ هو الحاجة. وقد 
قالت العرب أو بعضَهُم من كانت 
أك فنصب وقال الشاعر" [من 
الطويل هو الشاهد التاسع عشر]: 
يَش فان عاذئّني لا تخولني 
ن ل من يا بء بضعجبان“ 
تزټاروی ( تعال فإ). وقد جعل 
(مَن) بمنزلة رجل. 
قال الشاعر“ [ 
الشاهد العشرون]: 


من الرمل وهو 


في معئى «الذي»» فأما في المجازاة 


(۱) ماني القرآن ۴۲١/۲‏ قراءة الاعمش وأبي عبد الرحمن السالمي. تفسير الطبري ۲١٠/۲١‏ عامة قراء الكرفة 
السبعة ٠۲١‏ قراءة حمزة والكسائي. الحجة لابن خالويه ۲٠١‏ بلا نسبة. الكشف ۴/ ۱۹١‏ كالسبعة والتيسير 
كذاك. البحر ۲۲۸/۷ أضاف السلميْ ابن وثاب.. 

() الجامع ۱۷1/٠١‏ فراءة يعقوب. والبحر ۲۴۸/۷ قراءة الجحدي والاسواري ويعقوب في رواية» وابن عامر في 
روابة» ورواها ابو حاتم عن آيي جعفر وشيية ونافع. 

(۳) هو الفرفق هنام بن غالب 

() في الأصل كلمة مطموسة تكاد تقرآ #لمنتم؛ وفي الهامش «ضسخة تمش فإنه. وهو في ديوانه ۸۷٠/۲‏ بلفظ 

في الکتاب ٤٠٤/۱‏ بلفظ تعال» وفي الکامل ۳۲/١‏ برواية الأخفش والمجاز 4١/١‏ «بنعلل» 
والصاحبي ۱۷۳ ب اتماله 

)٥(‏ هو سويد بن أبي کامل بن حارتة اليشکري 


E] 


وكذلك (ما) نكرة إلا أنها بمنزلة 
«شي»». ویقال: إن قوله تعال ی كد ا 
ی ميد (ف/۲۴] على هذا. جعل 
(ما) بمنزلة «شيء٠‏ ولم يجعلها بمئزلة 


«الذيه فقال: ذا شَيْء 
وقال الشاءر"“ 


لَدَيٰ عتيده. 


[من الخفيف وهو الشاهد الحإدي 

والعشرون]: 

زب ماكر النفوس من الاسر 
لە نزجةکخز لتر“ 


(۱) دبرائه ۳۰ بلفظ «قلبه» ومرتاه 


َي على وجه آخر» أخبر عنهما 
خبراً واحداً كما تقول: «هذا أحمرٌ 
أخضر؛. وذلك أن قوماً من العرب 
يقولون: «هذا عبد الله مقبلً؟. وفي 
قراءة ابن مسعود (وهذا يغلي 
َب [مر/۷۲] کآنه آخبر عنما 
خبراً واحداً» أو یکون کأنه رفعه علی 
التفسیر» أنه اذا قال: دا ا ك » 
قيل: «ما هو»؟ أو علم أنه يُراد ذلك 
منه فقال ميد آي ما عندي عتید. 
وكذلك (وهذا بَْلِي شيحً). وقال 
الراجز" [وهو الشاهد الشاني 
وگلعشرون]: 
من َك ناف فهذاني 
تمفْبْامُميت ةى 0 
رقال تعالی : ل ا ن تیگ ب 
[النساء/۸٠]‏ ف «ما؛ ها هنا اسم ليست له 


() هو أنية بن أبي الضالت» وقيل غبره؛ انظر ديوان أمية بن أبي الصللت ٠4۸١‏ حيث تجد التخريجات. 


(۳) دیواله ۰٤٤٤‏ بلفظ اتجزع» بدل «نکره؛. 


(4) هو عبد اله بن مسمود الصحابي الکییر» رله قرامات ثفزد بها ونوفي سنة ۳۲ھ (طبقات ابن خياط ٠١‏ وطبقات 


ان سعد ۴ 


.)۲٠١/١ والممارف ۲۹۹ وتقريب التهليب‎ ١ 


)١(‏ وانظر لهه التراءة معاتي القرآن .۲۴/١‏ والمصاحف ۴١ء‏ والبحر ۴۲١/١‏ وأضيف في الجامع ۷١/۹‏ أي 


ونسبت في المحتسب ۳۲١/١‏ إلى الأعمش . 
() هو رؤبة بن المجاج» انظر ديرانه 1۸6 .. 


ب هبك وفيها جميمها بلا ية 


۱ ومجاز القرآن .۲٤۷/۲‏ والصحاح 


بلفظ «كانه بدل يك في (قيظ) كلك وفي 


صلة لآلك إذ جعلت ي ّي 
صلة ل (ما) صار كقونك غم 
الشي“ آو نعم شیئاًه فهذا لیس 
بكلام. ولكن تجعل (ما) اسما 


هي E‏ دا 0 الرَجُل» لان 
ههنا اسم ولا یتکلم به وحده» وحتی 
يوصف فصار (ما) مثل الموصوف 
ههنا. لأنك اذا قلت «عْسَلمُه عشلا 
ينا فإلما تريد المبالغة والجزدة 
فاستغني بهذا حتی تلم به وحديا 
ومشل «ما أحسَن زيداه (ما) مهنا 
وحدها اسم» وقوله «إني مما أن أمج 
کذا وکذا» (ما) ها هنا وهار امسج 
كاله فال تعالى: إلي من الأمرة أو 
من أمُري صنيعي كذا وكذا؛ وما 
جاء على المعنی قوله سبحانه كَل 
زی شتو 6را ا آمامت ما حولم 
كهب له برهم االآية )٠۷‏ لان «الذي» 
یکون للجمیع› کما قال عز وجل 


یی ج باذ رمس بده اوي 
م اَن @4 زرا . 


قال تعالسى ية اله وين 
اموا [الآية ]٩‏ ولا تكون المفاعلة إلا 


2 


من شيئين يقول: «متيغوة 
آل عند أنفسهم يُمتونها آن لا يعاقبوا 
وقد علموا خلاف ذلك في أنفسهم» 
ذلك لحجة اله الواقعة على خلقه 
بمعرفته . 

ر تخوت 1 إل شيم الاي 4) 


,6 وب مرش5" کاله 
يقول: ايَخْدَّعون أنفسهم بالمخادعة 


لهاء وبها نقراً. 


إوقلد تكون المفاعلة من واحد في 
"اهجا كشيرة تقول: «باعذته مُبا 


رق قال وهو حَليعمٍ (الساء/١٤٠)‏ 
فذا على الجواب. يقول الرجل لمن 


عه» إ به «أئا الذي 
خدعتكٌ» ولم تكن منه خديعة» ولکن 
قال ذلك اذ صار الأمر إليه. وكذلك 
ووتڪروا ومر اه (آل همراد/ 
٤‏ وة زئ وم (الآية ]٠١‏ على 
الجواب. والله لا يكون منه المكر 


) الطبري ۲۷۷/١‏ بلا عزوء وحجة ابن خالويه ٠٤٤‏ وفي السبعة ٠۳۹‏ فراءة ثافع وابن كثير وأبي عمرو وفي حجة 
القارسي ۲۳۳ كذلك» وفي التيسير ۷١‏ إلى الحرميين وأبي عمرو وفي الجامع ۱١١/١‏ إلى افع وابن كثير وأبي 
عمرو» وفي البحر إلى الجمهور» وفي الکشف ۲۲۶/۱ إلى غير اين عامر والكوقتين. 
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والهزء. والمعنى: أن المكر حاق 
بهم» والهزء صار بهم. 


مَرصا (الآبة ]٠١‏ فمن فخْم» نصب 
الزايء فقال : َمَرَادَمُم ومن أمال 
کسر الزاي فقال: (زادُم)" لانها من 
ازدت» أزّلها مكسور. فناس من 
العرب يميلون ما كان من هذا النحو» 
وهم بعض أهل الحجاز» ويقولون 
أبضا (ولِمَن جخاف مقام رب" 


(زار) لأنه يقول (فْلْتُ) و(رُزث) فأرّله 
مضموم. فإلما يفعلون هذا في ما کان 
أزله من «فعلث» مكسورا إلأ لهم 
ينحون الكسرة كما ينحون الياء في قوله 
ورسم € الإنساد/ ]. وقد 
آقح من ر4 سس . وقرا 
جميع ذلك بالتفخیم؛ وما کان من نحو 
هذا من بنات الواو» وكان ثالثاً نحو 
لتر 4 ہ469 (لسس)" ونحر 
الاش ا ©4 (لسس)"“ نین 


و(فانکځوا ما طِابَ 
و(وقد 


“ 


کثیراً من العرب يفځمه» ولا يميله» 
لإنها ليست بباء فتميل إليهاء لأئها من 


لَك من الئساء)““ 
اب)“ ولا یقولون (قال ول 


نسبت في السبعة ٠٤١‏ إلى اسحاق وال عاصم في رواية وقي ۱٤١‏ الى الڳسائي وآپي عمرو واپن کڻير. ري 


حجة ابن خالوبه ٤١‏ بلا نسبة . ونسب ت لي تان الغالزتي ۲٢۰‏ و١١۲‏ إلى ابن كثبر وأبي عمرو؛ والكسالي 
رعاصم» و في الكشف 1١٤/١‏ إلى اقرا كلهى إلأحمزة وابنؤكران» وفي البحر 0۹/١‏ نسب التفخيم 
للحجاز. 


نسيت في السبة ۳١‏ إلى حمزة وابن عامر ويإشمام الإضجاع إلى ثائع» وفي ٠٤١‏ بإشمام كسر ليل إلى 
اسحا . رفي حجة ابن خالویه ۲۵ بلا نسبة وقي حح الفارسي ۲۳۹ إلى حمزة وابن عامر» وباشمام الإضجاع 
إلى ثافع وفي الكشف ٠۷١/١‏ تفزد بها حمزة» ووافقه ابن ذكوان» وفي البحر ۵۹/١‏ مثل ما في الكشف» ثم 
الرحمن »۲١/٠١‏ وتسبث في السيعة إلى حمزة» وفي الكشف ٠۷١/١‏ تفزد حمزة بالإالةء كلك في اليسير 


النساء ۴/٤‏ نسبت في السيعة إلى حمزة» وفي الكشف ٠۷١/١‏ كذلك في البحر ٠١/۴‏ إلى ابن اسحاق 


معاني القرآن ۲٠۹/۴‏ وتضسير الطبري ۲٠٠/۳١‏ (البابي۴) والسيعة 1۸۸و ٠1۸۹‏ وإعراب ثلائين سررة ٩۷‏ 


0 
نسبت الإمالة ليم . 
mw‏ 
والجحدري والاعمش» وحزاها أ في مصحقه إلى ياءء وفي اليير ٠١‏ تفرد حمزة بالإمالة.. 
() لله 11/۴١‏ و١١‏ والشمس ٠١/۹١‏ في الكشف 1۷١/١‏ والتيسير ٠١‏ تفرد حمزة بالامالة. 
) انظر الکشف ۰۱۸۱/۱ و۲/ ۳۷۸ر ۴۸۲ والتییر ۲۲۴ 
w~‏ 
والکشف ۰۱۹۰۱۸۹/۱ و۲/ ۴۷۸ ۰۳۸۲ والتیسیر ۲۴۴ . 
» 


مماني الفرآن وتفسير الطيري» وإعراب ثلائين سورة» والكشف واليسير وكلها كالايق .. 
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«طْحَوْت؛ وَلَوْتُ». فإذا كانت رابعة 
فصاعداً أمالواء وكانت الإمالة هي 
الوجهء لأتها حينئذ قد انقلبت الى 
الياء. ألا ترى أنك تقول «غَرَوْتُ» 
اريت ومشل ذلك وري إ 
E OE 4©‏ 7 آقح ص 
نے وتر بے 
ا دبل" أمالّها لأتها رابعةء 

قَعلْتُ منها بالواوء لأنها من 
«جَلَّزت» و«زکاه من «رَكَوْتُ پزکو» 
ورای إا بک49 سس من 
«الغشاوة. 


وقد بُمیل ما کان منه بالواو تک 
(تلاها) و(طجاها) ناس کغی کر لأ 


() الکشف ۰۱۸۱/۱ ۳۷۸/۲ و۰۳۸۲ والتیسیر کالسابق. 


(۲) حجة ابن خالویه ۰۳۲۰ والتیسیر ۲۲۱ 


يسنوها المطر. فأمالوها الى الياءء 
لأتها تنقلب اليها. 
وآمالوا كل ما كان نحو «فغْلى» 
وفُغلی» نحو «پشری؛ واقزضی؛ 


وسځری»» لان هذا لو ُي کان بالیاء 
فمالوا إليها. 

وانا قوله تعالی با اوا یکذید4 
لالآية »]٠١‏ وبها ئ . فيعئي «یکذبود 


على الله وعلى الرسل». جعل السياق 
«ما» والفعل اسماً للمصدرء كما 
وان والفعل اسما للمصدر في قوله 
گب ان تاټبني»» وما المعنى فإنما 
م ب رادا 
to‏ 
تقول: شا أحسنَ ما كان عبد اه» 


مانت جب من عبد اه لا من 
«کونه». وإئما وقع التعجْبٌ في اللفط 
على کونه؛ ویعضهم" قراً: (بما 


(۳) السبعة 1۸۸و1۸4 والکشف کالسابق» والیسیر ۲۲١‏ . 


لم نجد ما يدلّ على القبائل التي تقوتهاء ولكن عُزي إلى قريش ومن جاورها من كثانة» إيشار الباء في الفعلل 


() الکشف ۰۱۸۱/۱ ر۳۷۸/۲ و۰۴۸۲ والیسیر ۱۲۴ 
المبني لالمجهرل من الأجوف الواوي» البحر 1١/1‏ 
0 


الذي عليه رسم المصحف تخفيق النال وهي القراءة المنسوية في تفسير الطبري ۲۸۴/١‏ إلى أعظم قراء اهل 
الكوفةء وفي السبعة ٠١١‏ إلى عاصم وحمزة والكسائي» وفي حخة الفارسي ۷٤۲ء‏ كذلك وفي الجامع 
١‏ كذلك وئي الکشف ۲۲۷/۱. والتسير ۷۲ أما في حجة ابن خالويه ١۲ء‏ فبلا نبة. اتا تيكذبون؛ . 
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لان الجُخوة كُفْر. وقال كَصَتَع 


[الحجر/٤۹]‏ وليس E‏ 
7 بالذي تؤمر به». لو کان هذا 
المعنی لم یکن کلاماً حتی تجيء ب ابه 
ولكن «اصدع بالأمر» جعل «ما ت 
اسما واحدا. وقال لا عََّ آ 
بی با أا ا E‏ 
«بالإتیان» يجعل "ماه وهآتؤا» اسما 
للمصدر. وإِنْ شفتَ قلت : ؤا ها 
هنا «جاؤوا» کأنه بقول: * بما جاؤړا؟ 
یرید «جاءوه» کما تقول «یفرحوا ہما 
صنعوا» آي «بما صنعوه» ومثل هذا في 
القرآن کثیر. وتقدیره «بکونهم یکذبو 
ف «یکذبون' مفعول کان گلا 
: «سرني زید پکونه یعقل؟ أي: 
بکونه عاقلا . 


وآما قوله تعالی ر مَل ل 
[الآية ]1١‏ فمنهم من يضم أوله» لأله في 
معنى فُيِل» فيريد أن يترك آوله 
مضموما لیدل على معناه""» ومنهم 
من يكسره» لأن الياء الساكنة لا تكون 
بعد حرف مضموم والكسر القياس"". 
ومنهم من بقول في الكلام: قد قول 
له» و«قد بُو المتاع؟ إذا أراد هذ ببع» 
واقيل؛. جعلها واوا حين ضضم ما 
قبلهاء لِأنُ الياء الساكنة لا تكون بعد 
حرف مضموم. ومنهم من يروم الضم 
ئي افيل* مثل رؤيهم الكسر في هرذ 
إلغلةٌ لبعض العرب ان يقولوا «رذه 
فيكسرون الراء ويجعلون عليها حركة 
الدال الي في موضع العين. وبعضهم 
لا کسر الراء ولكنه الكسر» 
كمابروم في «قيل؛ الضم. وقال 


- بالتضعيف فهي في تضسير الطبري ۲۸٤/١‏ قراءة أعظم قراء أمل المدينة والحجاز والبصرة وفي السبعة ٠١١‏ فراءة 
نافع وابن كثير وأبي عمرو اين عامر» وفي حجة القارسي ۲۲۷ كذلك ٠‏ وفي البحر ٠١/١‏ قرامة الحرميين 
والعربیین . وي الکشف ۲۲۷/۱ والتيسير ۷١‏ راءة غير الكوفيين» وفي حجة اين خالويه 1١‏ فبلا نسبة. 


() عاد إلى الكلام على الآية الماشرة: 


() نسبث قراءة الفمم في السيعة ٠١١‏ إلى الكسائي» و۴٤٠‏ إلى اين عامر وشام ين عمار» وفي حجة الفارسي 


(۳) في السبة ١1ء‏ آها قراءة 


أغفل ابن عامرء وفي الكشف ۱۱۹/١‏ والتيسير ۷١‏ والبحر ٠١ /١‏ 
قيس وعقیل ومن جاورهم» وعامة بتي آسد. وقي حه ابن ځا 
ابن كتير وعاصم» ابن عمرو وحمزة؛ وفي حه الفارسي ۲۵۵و۱١۲‏ باضافة 


ك أضاف البحر أنها لخة كثير من 


EN 


ابن عامر» وني الشف ۲۲۹/١‏ أتها غير هثام الكاتي وقي اليسير ٠۷١‏ والبحر /١‏ 11ء وفي الأخير أله فة 


قریش۔ 


الفرزدق"“ [من الطويل وهو الشاهد 
الثالث والعشرون]: 
وسا جل ن جهل حبا حُلّمابنا 

ولا قائلٌ المعروف فينا بُغئف" 


سمعناه ممن ينشده من العرب 


قزاوا: سو لبيد انكرت 
1ل ٦ا‏ وا ین اسک الیئ زل 
بال (نسر/ ۲٤۳‏ وقرأوا ياه 
کل هذاء یهمزون فيه 
همزتین؛ وکل هذاء لیس كلام 


العرب إلا شاف“ . ولكسن افا 


هکذا. 
اجتمعت همزتان شتی لیس بینهما شي» 
وأا قوله تعالى ايى گا ان | فان إحداهما تُخفْف في جميع كلام 


ا ا إكهم م أفتها داي ٣‏ 
فقد قرآهما قوم مهموزتین جمی“» 


العرب إلا في هذه اللغة الشاذة القليلةء 
وذلك آله إذا اجتمعت همزتان في كلمة 


فیین وان عامر. 


(۱) هو هنام بن غالب بن صمصعةء ترجمته پلا الاغان :1 اق) ۱۸۹/۸ر۲/۱۹» رالشعر والشعراء 1۷1/١‏ 
وطبقات فحرل الشمراء ۲۹۹/۲ 

) في الديوان 1/۲ ب (حل)ء و(قائل باأمرف)ء وني الكتأيي/ ۲٠١‏ كررابة الاخقش» رفي اللسان «حباه 
كذلك. 

في السبعة ٠ ٠١١‏ الها قراءة نافع وى (٠‏ اتًاءة تامع روجمزة والكماني» والكشف ۷/١‏ الكوفيين وابن 
عامر؛ والبحر ۸/١‏ كذلك» والتیسیر ۳٤‏ غير أي مرو ارالتمرمیین » وحښة ابن خالوبه ۰۲١‏ والجامع ۲۰۹/۱ 
بلا نسبة. 

) في السبعة ٠۳١/١‏ قراءة عاصم» وحمزة والكسائي» انا حشق» وان عامر؛ وحجة الفارسي 1۸١‏ كذلك 
الجامع١/ 1۸١‏ كذلك مع اهمال ابن عامر» وتحقيق الكسائي . وفي الكشف /١‏ ۷۳و٤۷‏ إلى اهل الكوفة واين 
ذكوان» وفي التیسیر ۳۲ إلى غير الحرميين » ولا آي عمرو آو ابن کثیر أر قالون أر هشام ۲, وفي حجة اين 
خالویه ۲۲ بلا نسبة: 

() وني الکشف ۲٠۲/۲‏ إلى غير حمزة أو هشام. 

) 1: الواقعة ٤۷/0١‏ في السبعة 1۲۳ إلى لين عامر؛ وقي ۲۸١‏ إلى الكسائي» وفي حجة ابن ځالویه ۳۱۳ بلا 
انسبة» ب التازعات ۱/۷۹ في السيعة ٠۷١‏ إلى الكسائي وعاصم وحمزة. 

۷) 1: الواقعة ٤۷/٠١‏ في السبعة ٠۳۴‏ إلى ابن عامر وفي ۲۸١‏ إلى الكساتي نافع رفي الحجة بلا نسبة , ب. 
النازعات ٠١/۷۹‏ في السبعة 1۷١‏ إلى الكسائي وعاصم وحمزة وقي الكشف ۷٠١ /١‏ إلى الكو 

» 


في اللهجات والتراك ۲٠١۷‏ أن التحقيق لهجة غير الحجاز» وفي ۲١۸‏ هي لهجة قبائل شرق الجزيرة كتميم 
وغیرها؛ وف ۲٥۹‏ هي لهجة تمیم» وتمیم الرباب وغنی» وعکل» وأسد» وعقیل؛ وقیس» وینو سلامة» من 
أسد. 


\fo 


واحدة» أبدلوا الآخرة منهما أبداء 
فجعلوهاء إن كان ما قبلها مفتوحاًء 
ألفا ساكنة» نحو «آدم؟ و«آخر» و«آمن؛ 
وإِن کان ما قبلها مضموماً» جعلت 
واواً» نحو « أوَرُز» اذا أمرته 
وإِن کان ما قبلھا مکسوراً» جعلت یا 
نحو ١‏ إيْثٍا؛ وكذلك إن كانت الآخرة 
متحركة» بأي حركة كانت» والأرلی 
مضمومة» او مكسورة فالآخرة تتبع 
الأرلى نحو «آن أفعل» من «أأب» 
فتقول «أورب». ونحو «جاة» في الرفع 
والنصب والجر. فاما المفتوحة يالا 
تتبعها الآخرة إذا كانت متحركةف لأنها 


مضمومةجعلت واوأًء وان كانت 
مفتوحة جعلت أيضاً واواً لأنٌ الفتحة 
تشبه الألف. وأنت إذا احتجت إلى 
حرکتھاء جعلتھا واوا ما لم یکن لھا 
أصل في الياء معروف» فهذه الفتحة 
ليس لها أصل في الياء فجعلت الغالب 
علیها الواو» نحو «آدم» ودأوادم». 


فلذلك جعلت الهمزتان اذا التقتاء 
وکانشا من کلمتین شتى» مخففة 
إحداهماء ولم يبلغ من استثقالهماء ان 
مجعلا مثل المجتمعتين في كلمة 
واحدة. ولآن اللتين في كلمة واحدة 
لا تفارق إحداهما صاحبتهاء وهاتان 
تتغيران عن حالهما وتصير كل واحدة 
منها على حالها أثقل منهما كلمتين لأ 
ما في الكلمتين:؛ كل واحدة على 
حالهاء فتخفيف الآخرة أقيس؛ كما 


ارإحدة» وقد تُخفف الارلى. فمن 


خلفف الآخرة في قوله گا امل 
اتا أل قال(السفهاء ولا) فجعل 


الألفرفي (ألا) واو“ . ومن خفْف 
الأرلى» جعل الألف التي في 
(السفهاء) كالواو» وهُمَرًّ ألف (أل. 
اتا وأندَرم4 فان الأرلى لا 
بُ لاأنها أل الكلام. 


والهمزة» اذا كانت اول الكلام لم 
ثُخفّف» لأن المحفْفة ضعفت» حتى 
صارت کالساکن» فلا يُبتدأ بها. وقد 


() الكشف .۷۸/١‏ وفي التيسير ۳١‏ قراءء الحرمبين وأبي عمرو وفي الجامع ۲١٠/١‏ قرامة أمل المدينة وأبي 


عمرو» وفي الحر 14/١‏ قراءة الحرمين وأيي عمرو. 


) في السبعة ٠۳۸‏ باسقاط الأرلى إلى أيي عمروء وفي الجامع .۴١٠/١‏ والبحر ۸/١‏ بلا نسبة. 


ia 


le E E E E PEE 
«آآنا قلت لك كذا‎ E 
وكذاه» فجعل ألف الاستفهام» إذا‎ 
ضمت الى همزة» يُفصل بينها و‎ 
بالف إلا تجتمع الهمزتان. كل ذا قد‎ 
الناس. وإذا‎ E قیلء؛ وکل ذ ذا‎ 
كانت الهمزة ساكنة» فهي في لغة‎ 
هؤلاء الذين يُحْفْفون» ان كان ما قبلها‎ 
مکسوراً یاء» نحو (آنبیهم باسمایهم)"‎ 
ونحو (تبْیدا). وإن کان مضموماً‎ 
جعلوها واوا نحو اجو“‎ 
ما قبلها مفتوحاً جعلوه ألفاً نحو «رانة‎ 

و«فاس؛. وإن كانت همزة متحر 
حرف ساكن» حركوا الساكن بحركة جا 
بعده» وأذهبوا الهمزة يقولرَن في في 


وان کان 


الأرض»: (فلزض) وفي 3ت لک ِن 
إل لالاعراف/١ه):‏ (ملاي) 
يُحرّكون الساكن بالحركة التي كانت في 
الهمزةء أي حركة كانت» ويحذفون 


وإذا اجتمعت همزتان من کلمتین 
شتّى» والأولى مكسورة» والآخرة 
مكسورةء فأردت ان تخفْف الآخرة» 
جعلتها بين الياء الساكنة وبين الهمزة» 
لان الياء الساكئة تكون بعد المكسورة» 
نحو «هؤلاء يماء الله» تجعل الآخرة 
ن والأولى محققة. وان كانت 
الآخبرة مفتوحة» تحو«هولاءِ 
أخُوائك»» أو مضمومةء نحو اهولاءِ 
أنهائكءرلم تُجعل بين بين» وجُعلت 


)١(‏ أ: الواقعة ۷/0١‏ . رفي الحجة ٠۴٠۳‏ بلا نة ب. التازعات ۱١/۷۹‏ (انظر ما مبق).. 

() البقرة ٠/١‏ في السبعة ١۳١‏ إلى أبي عمرو» وفي ٠۴١‏ في رواية إلى نافع . وفي حجة المارسي 1۸۴ إلى ابن 
کثبر نافع رآبي عمرو وني الکشف ۷٤/۱‏ لی آبي عمرو وقالون عن نافع وهشام من ابن عامر؛ مع تطفیف 
الثانية. وفي التيسير ۳١‏ إلى قالون وهشام في رواية » وفي الجامع 1۸١ /١‏ إلى ابن أبي اسحاق وفي البحر 


إلی ابن هشام» او این عباس؛ 


ن آي اسحاق. 


(۳) البارة ۳۴/۲ وهي في السبمة ٠١١‏ فرامة منسوبة إلى ابن عامر» وفي حجة ابن خالويه ٠١‏ كذلك» وفي 
المححسب 1١‏ إلى الحسن وفي شواة ابن خالويه ٤‏ إلى ابن أيي عبلةء وفي البحر 1۲۹/۱ بلا نسب» أنا في 


المماتي ۲١/١‏ فلم يعز قراة 
ER e O‏ 


. آلها لغة قريش‎ ۲۷١/۲ في اللسان «جون؛ أن الفارسي؛ كان بغضل ترك الهمز قيها. وفي المزهر‎ )١( 


) لم تجد من قرا بها 


(۷) ورد هقا التركيب في تسعة مواضع من القرآن الکريم» اوها الأعراق »٥۹/۷‏ وآخرها المؤمتون ۴۲/۲۳ 


لم نجد من قرا بھنا. 


ياء خالصةء لانكسار ما قبلهاء لأئك 
إتما تجعل المفتوح» بين الألف الساكنة 
وبين الهمزةء والمضموم بين الواو 
الساكنة وبين الهمزةء اذا أردت بين 
بعد المكسور. وإن 
کان الأول مھموزاً أو غير مهموز» فهو 
سواء إذا أردت تخفيف الآخرةء ومن 
ذلك قولهم امثير في قول من 
خفف. وإن كان الحرف مفتوحاًء بعد 
همزة مفتوحة أو مكسورة أو مضمومةء 
جُعلت ن» لأن المفتوح تكون 
بعده الألف الساكنة والياء الساكية 
نحو البَيْع؛» والواو الساكنةأنحو 
«الفؤل» وهنا مل يۇ شه 
(لنحل/۸) ووي آلا ان قعل 
لار (ادحم/ ۰ ر5 0 
ةي E‏ 


بین» وهذا لا ر 


اذا خففت الآ 


ا اجتمعت همزتان» إلا U‏ نحققها 


في التعليم كلتيهماء 
الاستقصاء. وتخفيف الآخرة قرا 


زعم أن الهمزة لا تتبع الكسرة اذا 
خففت وهي متحركة» ارز 
موضعهاء دخل عليه ان يقول «هذا 
قارو واهولاء قارؤودً؛ 
و(بسته زوو( "۰ ولیس هذا کلام من 
خفَف من العرب» وإلمايقرأون 
(یستهزئون) و(قارئون). 

وافا كان ما قبل الهمزة مضموماء 
وهي مضمومة» جعلتها بين بين. وان 
كانت مكسورة أو مفتوحة» لم تكن بين 
بين» وما قبلها مضمومء لأن المفتوحة 
زة؛ 
ن الياء الساكنة والهمزة. 
وها لا يكون بعد المضموم» ولکن 
تجعلهارواواً بعد المضموم» إذا كانت 
كسورة أو مفحوحة فتجعلها واواً 
خالصة لأنهما ينبعان ما قبلهما نحو 
«مررت باک و«رأيت أكمُراً؛ و«هذا 
غلامُرَّبيك؛ تجعلها واواء اذا أردت 
التخفيف» إلا أن تكون المكسورة 
مفصولة» فتكون على موضعها لأنها قد 


بعدت. 


والواو قد تقلب الى الياء مع هذاء 


() في الكشف ۷١/١‏ أن اكخفيف في الثانية قراءة الكوفيين » ولبن ذكوان» وورش» وابن كثبر؛ رأ قالون وأبا 
عمرو» خفضا عن نافع» وخفضى هشام عن اين عامره مع وضع الف بين الهمرتين . 
(۴) ورد هفا النمبير في ٠٤‏ موضعاً من القرآن الكريم» أزلها قي الأئعام /١‏ ١ء‏ رآخرها في الأحقاف ۲٠/٤١‏ 


A 


وذلك نحو «هذا غلامیخوانك؛ ولا 


OES‏ وإلما هي 
ل٠‏ فصارت واوأء لأنها بعد ضمة 
معها في كلمة واحدة. 

وقوله إا ا أن تارا ار 
ماما [الآية ]٠١‏ فأذهب الواو لانم كا 
حرفاً ساكناً لقي اللام وهي سانةء 
فذهبت لسكونه» ولم تنج إل 
حركته» لأن فيما بقي دار عکي 
الجمع. وكذلك كل واو ابيا 
مضموم تکون من هذا النحو. فاذا کان 
ما قبلها مفتوحاًء لم یکن بد من حركة 


(۱) فاطر ٠۴/۴١‏ ونسيت في الكشف ۲٠۲/۲‏ إلى حمزة» رفي التيسير 1۸۳ نسب نحويل الهمزة الان 
زة او أبي عمرو» وعبارته لا توحي بتحديد ولا وضوح فبها. وعبارة الأاخفش 


الوقف» إلى 
تخولت إلى ياء 


الواوء لانك لو التقيتها لم تستدل على 


المعنى نحو اضرا السك لآب 
"٦‏ وحزكت الواو بالضم لانك لو 
قلت «اشتر الضلالة؛ فألقيت الواو لم 


تعرف أله جمع» وإنما حركتها بالضم 
لأ الحرف الذي ذهب من الكلمة 
مضموم» فصار يقوم مقامه. وقد قرأ 
قوم» وهي لغة لبعض العرب (اشعَرَوا 
الضلالة)" لما وجدوا حرفا ساكناًء قد 
لقي ساکناً» کسروا كما يکسرون في 
غير هذا الموضع؛ وهي لخة شاذة. 


واا قوله َا وا إل يبيو 
اة ]٠١/‏ فإك تقول «خلوت الى فلان 
اچ أحاجة“ كما تقول: «خلوت 
بفلان» الا أن «خلوت بفلان» له 
هيان : أحدهما هذاء والآخر سخزْٹ 
به. وتکون اإلی؟ في موضع امَعَ؛ نحو 
وسن آنمکارۍ إل ن آل عمران/ ٥۲‏ 


(۲) وضم الواو القراءة التي علبها الجمهور من القراء. السبعة ٠۴۴‏ » وحجُة القارسي ۲۷۷ والكشف ٠۷١/١‏ 


.۷1/١ واليحر‎ ٠٠١/١ والجامع‎ ٠۲١/١ والمشكل‎ 


(۴) في الشواذ ۲ إلى يحيى بن يممر. وأضاف المحتب ٠٤‏ اين أيي اسحا وأبا التمالء وأسقط الجامع ٠١/١‏ 
با الشمال. وفي الكشف ۲۷١/١‏ والمشكل ٠٠١/١‏ والبحر ۷١/١‏ بلا تسبة. 


() في البحر 1۸/1 قال الاخقش : 


جعاته غابة حاجتي. 


)١(‏ وسورة الصف ٤/١١‏ وفي اللسان (خلا) تقلت هذه الآراء كلها وثسبت إلى اللحياني. 


کما کانت «من؟ في معنی (علی) في 
قوله تعالى وتر مى اق الانيا 
۷۷] اي: على القوم» وكما كانت الباء 
في معنی «علی؟ في قوله «مَرَرتٌ بيه 
و«مَرَزْتٌ عليه». وفي كتاب الله عز 
وجل ن إن أنه بيار [ال عمراد 
۷] یقول «علی دینار؟. وکما کانت 
«في» في معنی «على؛ نحو نی جع 
انر (ط/۷۱]. ویقول «علی جُذوع 
النخل»؛. وزعم يونس" ان العرب 
«نزلت في أبيك؛ ترید «عليه» 
وتقول: اظفِرث عليه» أي ابي 
و«رضيتٌ عليه» أي: «عَنه قال 
الشاعر" [من الوافر وهو الهاهد 
الرابع والعشرون]: 
اذارضيث فلي بنو فشكبير 
لَعَمزاللواعجيّئي رضاماً 


وما قول تعالی : وعدم ف وم 
يمهود فهو في معنی «ويَمُدلهم؛ 
كما قالت العرب: «الغلام يلعب 
الكعاب؛ تريد يلعب بالكعاب» 
وذلك أنهم يقولون "قد مَدَذْتُ له» 
و«أمْدَذنّه» في غير هذا المعنى» وهو 
قول جل ثناۋه ددهم ين4 
[الطرر/۲۲] وقال وز چ 
(الكهف]. وقرأ بعضهم 

ین و(مَذا) مِنْ «أمْدَذنامُم؛ وتقول 
«مَد النهرٌ فهو ماده رمد الجُرح فهو 
مَمِذ». وقال پونس: «ما کان من الشَرَ 
هو «مدّذت» وما كان من الخير فهو 
إأنّذت. فتقول كما فسرت له» 
قاداً أردت ألك تركته قلت: ' 
ف راذا أردت أنك اعطيته» قلت 
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«امدذن 


(1) هو أبو عبد الرحمن يونس بن حيب الضني الإمام الثخوي البصري» ولد سثة أريع وتسعين للهجرة» وتوفي سل 
اين وثمائين ومثة» انظر ترجمته في أخبار النحويئن ۲۷» وعرائب النحويتن ۴١‏ وطبقات اللحوين ٠١١‏ وإنبا. 
الرواة 1۸/4 وثية الوعاة ٤١١‏ 

(۲) هو القحيف بن حمير بن سليم الندي العقلي . وانظر مجاز القرآن ۸٤/۴‏ بلفظ «لعمر أبيك؛ ولا عزوء والكامل 
۲ و۳/ ۸۲١‏ معزوا إلى العامري» وأدب الكاتب ۳۹١‏ مزا إلى الفحيف العقبلي وشرح شواعد المغتي 
۲ مزا إليهء كذلك وانظر شرح العيني ۲۸۲/۴ والخزانة .۲٤۷/‏ 

(۳) يلعب الثائية مستدركة من الهامش 

(4) في النكملة «مدد؛ قال يوتس: ما كان من الخير فإك تقول: «أنذكته». وما كان من الشر فإك تقول همد 
وفي اللسان تمده العبارة تقسها تفريا 

(ه) في الاصل «مددته رائزيادة من الجاع ۲١۹/۱‏ 

) في الجامع ۲١۹/۱‏ حكي عن الأخفش: مددت له إذا ركه ء وأمددته إذا أعطيته. 
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وقوله تعالی قتا رت مر 
الآية ]١١‏ فهذا على قول العرب: «خاب 
سعيُّك» وإنمّا هو الذي خاب وإنّما 
يريد « فما رَبحوا قي تجارتهم؟ ومله 
بل کر ای نمار ئ ر 
س ن تام با لالآية ]١۷۷‏ إتماهو 
«ولکن الب بر من آم باش" وقال 
الشاعر" [من المتقارب وهو الشاهد 
الخامس والعشرون]: 
وكبف رامل من أضبحثف 
EKE‏ 
وقال الشاعر [من الطويل رهاز 
الشاهد السادس والعشرون]: 
ورالمنابامَبْت رط أله 
يك" الفتاء سام الح ي ماش 
إتما بريد هوشر المنايا منية مت 
وسط أهله»» ومثله : «أكثرٌ شربي الماءُ 


ر ١ء‏ وهأكثر أكلي الخبر؛ وليس أكلك 
بالخبز ولا شربك بالماء. ولكن تريد 
أكثر أكلي أكل الخبز وأكثر شربي شرب 
الماء. قال تعالى وتك لَه 
[يوسف/۸۲] يريد: «أهل القريةا» 
ول4 (یوسف/۸۲] أي: «وأسال 
اصحاب الير». وقال تعالى: ومک 
ال مروا كنكل لى بني الآبة 
۱۲ فکاله یرید - والله آعلم - 
ومشلٌ الذين كُفْرُوا كمشل الناعق 
والمنعوق بي». فحذف هذا الكلام » 
ودل ما بي على معئاه. ومثل هذا في 
کیان كير وقد قال بعضهم رمقل 

آلو ڪرو گنت رى بتي قول 
#اتتاهم في دعانهم الآلهة كمثلٍ الذي 
بالم؛ لان - آلهتهم لا تسم ولا 
تعمل كما لا تسمع الغنم ولا تعقل. 


وقوله تعالی گمتل ای استود 


(۱) سا ۴۴/۴۲. وفي إعراب القرآن / ۸۸٠‏ والجامع ۴١۲/١١‏ عن الاخفش «هذا مكر الليل والتهاره.. 


() عبارة الكتاب ٠١۸/١‏ نفسها. 
)١(‏ هو الابغة الجمدي أبو ليل عبد ال بن قيس 


(1) شمر النابغة الجمدي ١۴ء‏ وفي الكتاب ٠٠١/١‏ للممنى نفسه» وفي مجالس علب ۷۷ ب «يصاحبه بدل 
«نواصل»» في الأمالي ۱۹۲/۱ ب اتصادق؛ وانظر اللسان «خلل٠»‏ والصحاح «خلل٠ء‏ والائصاف .٤1/‏ 


() هو الحطلينة جرول بن أوس المبسي. 


في الانصاف ٤٤/۱‏ 
(۷) عبارة نكاد تطابق عبارة الکتاب ۱۰۹/1 . 


٤‏ بلفظ «هالك» يدل #ميت١»‏ و«ايقظه يدل #أسلم»» وفي الكتاب ٠١۹/١‏ بلفظ «الفتى قده 
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3 االآبة 1۷] فهو في معنى أوقّده» 
مثل قوله افلم يستجبه» أي«فلم بُ 
وقال الشاعر" [من الطويل وهو 
الشاهد السابع والعشرون]: 


وداع دعا با من يُجيبٌ الى الى 


اي «فلم بج . 


فال تمالی چوزگین ن اتسر لد 
مد6 فكان (الذي) بمعنى 
جمیعا فقال رگم لأن «الذي يفي 
معنى الجميع» كما يكون «الانسإ“ في 
معن «الناس». 


وقال تعالی رگم ي اترا 
بج4695 فرفع على تاويل: مم 
صم بكم عُمْيّ» رفعه على الابتداء ولو 


كان على أوّل الكلام لكان النصب فيه 
وأما وم (الاية ۲٠۷‏ فانتصب على 
الظرف» وذلك أن الظرف منصوب. 
والظرف هو ما يكون فيه الشيء؛ كما 
قال الشاعر" [من الكامل وهو الشاهد 
الثامن والعشرون]: 
هذاالنهاربدالهامن متها 
مابالهابالليل زل زراها 
نصب «النهارً؛ على الظرف وإن شاء 
برفعه وأضمر فيه. وأما «زوالّها» فإنه 
,كأ قال: «أزالٌ اله اليل زوالّهاه. 


E ET 
مخف“ بكسر الخاء لاجتماع‎ 


(۱) هو سعد بن کعب الغنوتي. والبیت في الاصمعیات »٩۱‏ وفي المجاز ۱۷/۱ ۱۱۴۲و ۵٤۲و٠۴۲‏ والشحاح 


«جوب؛ والمجز في أدب الكاب 1۹ 


(۲) هو الأعشى ميمون» رهو في الصبح المنیر ۲۲ يضم زوالهاء واللسان «زول؟. 

(۲) في الشواذ ۴ نسبت إلى ابن مالك ومجاعد. وقي المحتسب ٠۴‏ إلى مجاهد والحسن. وقي الجامع ۲۲۲/۱ إلى 
بوس وعلي بن الحسين ويحبى بن وثاب وفي البحر ۸۹/١‏ إلى مجاهد وعلي بن الحسين ويحیی بن ژيد. 

() في الصحاح «خطلف» بميارة مقارية وتقلها الجاع ۲۲۲/١‏ 

)١(‏ في معاني القرآن ۱۷/١‏ بلا تسية» وفي الشراذ ٠۴‏ والمحتسب 4ء كذلك وفي الجامع ۲۲۴/١‏ إلى الحسن» 


وقتادة» وعاصم الجحدري» وأبي رجاء المطاردي. 


الساكنين. ومنهم من قرأ (بَخْطف)“ 
على «خَطِفَ يخْطّفٌ؛ وهي الجيدة“ 
وهما لغتان. وقال بعضهم (يَخطّفٌ)“ 


وهو قول يونس من 1 
التاء في الطاء» لأ مخرجها قريب من 
مخرج الطاء. وقال بعضهم (يَحَطْفُ) 
فحؤل الفتحة على الذي كان قبلها 
والذي كسر» كسر لاجتماع الساكنين» 
فقال (يَخْطْفٌ)“ ومنهم من قال 
َخطّف) كسر الخاء لاجتماع 
الساكنين ثم كسر الياء» أتبع الكسرة 
وهي قبلها وذلك في كلام العپز 


َيلف»» فأدغم 


كثيرٌء فهم يتبعون الكسرة في هذا 
الباب الكسرة» يقولون «قَيّلواه 
افيّحواه يريلون: «اقتلواه 
و«آفتحوا»". وقال ابو النجم [من 
الرجز وهو الشاهد التاسع والعشرون]: 

تفع الفیب ولم تيئر“ 

وسمعناه من العرب مکسورا كله 
فهذا مثل «يخيطف» إذا كسرت ياؤها 
(لكسرة خائها) وهي بعدها فأتبع الآخر 
الاول. 

وقوله تعالی ولو اء َه ذهب 
ا تی [الآبة ]٠١‏ فمنهم»؛ من يدغم 


)١‏ في السبعة ٠١١‏ هي اتفاق» وحنخة الفارسلي 184 كناك د 
)في الصحاح «خطف» بعبارة مقارية روفي الجایع ۲۴۳/۱ كذلك . 


(۳) في مماني القرآن۱۸/1. والجامع ٩ي‏ 


)في مماني الفرآن ۱۸/١‏ بلا نسبة؛ وفي الشواذ ۳ إلى الأاعمش» وفي البحر ٠١/١‏ إلى الحسن والجحدري وابن 
أبي إسحاق» وفي الجامع ۲۲۲/١‏ إلى الحسن وحده وفي اللسان (خطف ) اله ابا 
() وفي الشواة ۳ بلا نسبةء وفي الجامع ۲۲/١‏ إلى الحسن أيضاً وقتادة وعاصم الجحدري رأبي رجاء المطاردي» 


وفي البحر ٩٠/١‏ كذلك. 
0 


في معائي القرآن ۱۷/١‏ بلا نسية» وفي الشواذ ۳ إلى الاعمش» وفي المحتسب ٥١‏ بلا نسبة؛ ولي الجامع 


١‏ بلا نسبة» وفي البحر ٩٠/١‏ إلى الحسن والأعمش» وفي إعراب القرآن ۲۵/١‏ بلا نسية. وفي اللسان 


«خطف» إلى الحسن 


۷) قياساً على الشاهد الشعري اللاحق ببدو أن هذه لعة عجلية أو نجدية كما يوحي هامش ۴/ هد ۸۲١‏ من الكامل 


۸0) هو أبو النجم الفضل بن قدامة المجلي. طبقات الشعراء ۷۴۷/۲ الشمر والشمراء ۴١ء‏ ومجم المرزبائي 


۰ والکامل لمرد ۸1۹/۳ء والاغاتي (بولاق) ۷۷/۹ 
ع الِب ولم تفبل» وني «فان؛ ٿه 


اليب ونم .وني المقاصد التحوية ۲۲۸/٤‏ 


ويسكن الباء الاولى لاتهما حرفان 


في لفظ واحده وهو جماعةء لأ 
«السَمْعَ» قد يكون جماعة و«قد يكون 
واحداء ومثله قوله تعال ی حم اه ی 
لوبهم 5 سن E‏ 
تعال ىل ب إلَمّ Ce‏ ارادا 
٤۳‏ وقوله تعالی کن يل لک ن کێر 

نة فا (القمر/ه؛] ومشله ووو 

اش اسا 


وقوله دک بمملوا و ندا [الآية 
E‏ لانه ا 


في السبعة ۱۱١‏ اله معب ابي عمرو. 
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وقرله تعالی فال وما الاش 
لجار للاي ]۲١‏ ف «الوفوفه: 
الحطب. و«الوقود الاتقاد وهو 
الفعل. يقرا ار و (الزقوى“ 
ويكون أن يعني بها الحطب» ويكون 
بها الفعل. ومشل ذلك 
وهو: الماء واالوْضّو 
وهو الفعل؛ وزعموا أنهما لغتان في 
معنی واحد 


ری من 
E‏ 
وقد وقعت AB‏ ان لان كل 


الانعام/١)"‏ والسماوات؛ جز 


في السبمة ۱۱۳ آله ملحب تافع؛ و۱۱۵ مذعب ابن کثیر» و۱۱۹ مذهب عاصم ۰ و۱۲۲ ملحب حمزة و۱۲۴ 


مب الاي واين عامرء 
قراءة الفح في الجامع ۲۴١/١‏ بلا تسبة» وفي الإملاء ۲٠/١‏ إلى الجمهور» وفي البحر ٠١۷/١‏ إلى الجمهور. 
قراءة الضَم في الشواذ ٤‏ إلى مجاهد وطلحةء وفي الجامع ۲۴/١‏ أضاف الحسن» وفي اليحر ٠١۷/١‏ اد 
الحسن باختلاف» ثم ابا حیاةء وعیسی بن عمر الهمداتي. 

في إعراب القرآن ٠١/١‏ نقلل السراي» وأشار إلى اللختين آيضا ولم يعزهماء وفي الصحاح «وضء» تقل عبارة 
الاخفش بنطّها تفربياء وذكره» ويقرب من ذلك ما في الجامع ۲۴٠/١‏ ولم نعثر على معاد كل من اللفئين ٠‏ 
وإن كان ما في اللهجات العريية 1۹١ - 1۹١‏ يشير إلى أذ اض سمة من سمات لهجة البدو وتميم» وأن الفتخ 
سمة لهجة الحضر وأهل الحجاز. 

ورد هذا اعيبر في القرآن الكريم مرات 


أله الانعام +٠ /١‏ انر الممجم المفهرس «الارغى». 
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و«الأرض» نصب» لأن التاء زائدة. ألا 
تر أنك تقول: «سماء»» وھ وال ر 
اک ساد وک لاسب 
۷ لان هذه ليست تاء إنما هي 
هاء» صارت تاءَ بالاتصال» وإِنّما تكون 
تلك في السكوت» ألا ترى أك 
تقول: «رأيتُ ساده» فلا يكون فيها 
تاء. ومن قرأ (اطعنا ساداتتا)" جر 
لأاك اذا قلت: «ساده؛ ذهبت التاء. 
وتكون في السكت فيها تاء» تقول: 
«رأیت سادات؟ء وإنما جروا هذا في 
النصب» ليُجعلَ جره ونصبه واحداًء 
كما جعل تذكيره في الجر والنمپاإ 
واحداًء تقول: «مسلمين و«صالطين» 
نصبه وجره بالیاء. وقوله تعالی: 
ویم (السرر/ )١۷‏ لزا 
وتك [الحجرات/۲] فإن العاء من 


فلا تذهب التاء» و#بیت؟ وبر 


() الأحزاب ٠١۷ /۳١‏ وني الطبري ۲۲ 
ابن عامرء وني حځۀ ابن خالویه ۲٣١‏ يلا د 


قذهب التاء. وتقول: «رأيت بُوَتاتِ 
العربة فتجرء لأن التاء الآخر 


وتقول: «رأیت ذواتِ مال» 


رائدة» وذلك لأنك لو سكت 
لقلت: «ذاه» ولكنها 
وصلت بالمال فصارت تاء لا بَکَلَمٌ بها 
إلا مع المضاف اليه . 

وقوله تعالی هدا لی 1 
من أا بوه متها (الآبة ]٠١‏ لانه 
في معنی « جیئوا به ولیس في معنی 
وأغطز. فاا قوله: (متكمًاً) 
یس آنه أشبة بعضّه بعضاًء» ولكئه 
مهاب في الفضل . 

أ كل واحد له من الفضل في 
نوی مث الذي للآخر في نحوه. 

وقوله تعالی إا أله لا َي 
آ لآب ۲١‏ ف ٠‏ لغة أهل 
الحجاز" بياءين وبنو تميم يقولون 


إلى عاقة زا الامصار» وهي الراجحة ؛ وفي البعة ٠۲۴‏ إلى غير 
» وفي الكشف ۹۹/۲ مثل السبعة؛ وكذلك في البسير ٠1۷۹‏ 


وفي البحر ۲۵۲/۷ إلى الجمهور» رفي الكشاف ٠1۲/۴‏ بلا نبة. 


في معاني الفرآن ٠٣۰/۲‏ لی 


ن» وكذلك في الطبري ۲۲/ 


رهي المرجزحة واي ابا ۴١‏ إن 


ابن امو وحده» وفي حجة ابن خالويه ۲٠‏ بلا نبة ٠‏ وفي الكشف 1۹۹/۲ إلى ابن عامر» ركذلك في 
التيسير ۷۹ء وفي الجامع ۲٤۹ 1۱٤‏ إلى الحسن» وفي الكشاف ٠٠۴/۴‏ بلا نسيةء وفي البحر ۲٠۴/۷‏ إلى 
الحسن وأبي رجاء وقتادة والسلمي وين عامر؛ والعامة في الجامع في اليصرة. 

البحر ٠١١/١‏ لغة الحجاز وهي قراءة الجمهور. وانظر اللهجات العريية ٠١١‏ و٥٤٠‏ والقرامات واللهجات ۴۷ 
ولهجة تمیم 01 


1o 


يَْسًحي» بياء واحدة» والأولى هي 
الأصلء لال ما كان من موضع لامه 
معتلاء ٭ لم یلوا عینه ۔ آلا تری آتهم 


فيعُلُودً العين» لالم تعتل اللام» 
وإلما حذفوا لكثرة استعمالهم هذه 
الكلمة» كما قالوا هلم َك ولم 
نوهلا أذره وهلا أذري؛. 


وقال تعالی م ما وس (الاية 

لان واه زائدة في الكاايل 
وإلما هو إل لله لا يستحيي أن 
بعوصَّة مََلاًه. وناس من بنيا تميم 
يقولون (مثلاً ما بَعُوضَة)" ياجعلون 
(ما) بمنزلة "الذي» ويضترون ١هو؛‏ 
کأنهم قالوا: ١لا‏ بستحي ي ٣‏ ت 
مثلاًء الذي هو بعوضةً؛ يقول: الا 


يستحي أن يضرب الذي هو بعوضةء 
ثلا . 
وقوله تعالى ّى رها [لآية ]٦‏ 
قال بعضهم: «أعظم منهاه وقال 
بعضهم: كما تقول: «فلان صّغير؟ 
فيقول: «وفوق ذلك يريد: «أصعَرٌ من 
ذلك». 
وقوله تعالی 1 ارد أله بدا 
مھ الآبة ]١١‏ فيكون «ذا» بمنزلة 
«الذي». ويكون «ماذا» اسما واحداًء 
إن شئت بمنزلة ماه كما قال تعالى: 
j‏ رگ i‏ ¢ [النحل/۴] 
نزلة «الذي»» لقالوا 
» ولكان الرفع وجه الكلام. وقد 
يجوزفيه النصب» لأله لو قال: «ما 
الذي فقلت «خيرأًه أي: «قلت 
خيرآ؛» لجاز. ولو قلت: ما قلت۲: 


() في الشواذ ٤‏ قراءة ابن محيصن وابن كثبرء بخلاف؛ وفي الجامع ۲١۲/۱‏ أضاف ألا لغة تميم وبكر بن وائل» 
ولم يذكر الخلاف. وفي البحر ٠۳١ /١‏ قراءة اين كثير في رواية شيل واين محيصن ويعقوب» وهي لغ بن 
تميم» وفي الكشاف 1٠١/١‏ اقتصر على قراءة ابن كتير في رواية شبل» وذكر اللغتين ولم بنسبهما. وقي الإملاء 
١‏ عذها شذوذا رلم ينسبها. وانظر اللهجات العريية ٠١١‏ و٥٤.‏ والفرامات واللهجات ۴۷» ولهجة تيم 
١ه‏ . وفي الصحاح «حياه نفلت عبارة الأخفش بنضها تفريا. 

(۲) في مماتي القرآن ۲۱/۱و۲۴ لم تنسب قراءة» وكذالك المشكل ۲٤‏ وفي البحر ۲۲/١‏ قرامة الجمهور. 

(۳) في معاني القرآن ٠۲۲/۱‏ علل الرفع وتم ينسيه قرامة وفي المجاز ٠١/١‏ آئها قراءة زبةوأنها لغة تميمبة ٠‏ وفي 
الشواذ ١‏ نسب الرفع قرامة إلى رؤية بن المجاج» وقي المحتسب ٠/١‏ كذالك. وفي المشكل ۲١‏ » لم يشب 


قراءةء وفي الجامع ۲۲۳/١‏ نسب قراءة إلى الاك وابراهيم بن أبي 


لة ورؤبةء وقال إتها لغة قميم» وفي 


البحر ۲۴/۱ ايف قطرب أيضا. وفي الكشاف ٠١١/١‏ إلى رؤية قرا وغي الإملاء ۲/۱ عدت شذوذا بلا 


عزو 
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«فقلته: «خير» أي: «الذني قلت 
خبرً٤»‏ لجاز؛ غير آنه ليس على اللفظ 
و کا بر ی رپ اا 
قيل له: كيف أصبحت؟؟ قال: 
«صالح» أي: «أنا صالح». ويدلك على 
أن «ماذا» اسم واحد» قول الشاعر^ 
[من الوافر وهو الشاهد الثلاثون]: 


فلو كانت «ذا» ها هنا يمعنى (الذي) 
لم یکن کلاما. 

وأا قوله تعالی عمد اه ِن پلا 
EES‏ 
صل (الآبة ]١۷‏ ف «أنْ ُوصل؛ بعل 
من الهاء» في «به» كقول مرک 


بالقوم بعضهم؟. 
وآما «میثاقه»» فصار مکان «التوثق»» 
کماقال تعالی اتک ِن الأ 


وکما 


(نوع) والأصل ۴إ 


قال «الحَطاء» في مكان #الإعطاء». 
وقوله تعالى إن أنوا 


جم م ینځ م ییک 
الآبة ۲۸] فما يقول كنتم تراباً ونُطَغاً 
ea pO‏ 
» تقول للشوب: «قذ كان هذا 
وهکان هذا الرْطْبٌ بُرأه. ومثل 
ذلك قولك للرجل: «اعمل هذا 
الثوب' إلما معك غزل. 


هذا باب من المجاز 


اا قوله تعالی م اسوق إل 
ابام ون4 (الآبة ]۲١‏ وهو إنما 
كر سماء واحدة» فهذا لأ ور 
االبجماء يقد دل عليهن كلْهنْ. وقد 
زعم بعض المفسرين» أن «السماء» 
جميع» مثل « اللبن؛. فما كان لفظه 
لفظ الواحد» ومعناه الجماعةء جاز أن 
يجمع» فقال (سزامُن) فزعم 


() في الكتاب ۲٠۵/١‏ بلا زوء ولم يغزه الأعلم في الهامش؛ وفي المقاصد النحوبة 1۹١/١‏ معزةا إلى سحيم بن 
وئيل الرياحي؛ وروي عن الاصمعي آله لابي زييد الطاتي» وال المثب العيدي عائڏ بن محصن بن ثعليةء وي 
1 ممزواً إلى سحبم بن وئيل الزياحي. وفي الخزانة ٠٠/۲‏ ش ٤٤٤‏ أله مجهول القائل» وأنكر ما 


زعمه الميني في المقاصد عن عزوه الى المثقب؛ وفي شرح شواهد المغني ١ماء‏ بلا عزو. رفي «اء 
المثقب العيدي؛ وفي الدرر ٠١/١‏ إتكار نسب إلى الب ولا وجود له في شمر ال 


(أبي) منسوبا إلى أبي حية النميري 


زا إلى 
ب العبدي. رفي اللسان 


طبارت اللي لابد قلي نبي لاك ترنيي 
وور صدره في التمام ۰۵۲ وشوو الذهب ۳۲۸ بلا عزو. 


EV 


[المزثل/۸١] E‏ 
ولم نسمع هذا من العرب» والتفسي 
الأول جيد. 
وقال بون : اة شنتور ب 
ذکر کما یذکر بعض المؤنثء کما قال 
الشاعر"“ [من المتقارب وهو الشاهد 
الحادي والثلائون]: 
فلائزلارتڭن رها 
ولاأزض َل فتنالها 
وقوله [من المتقارب وهو اللياظت 
الثاني والثلاثون]: 
فإقائريلمتي ثلث 
فلن الحوايث أوكى هيا 
وقد تكون «السماء»» يريد به 
الجماعةء كما تقول: ههلك الشاهُ 
والبعير؛» يعني کل بعير» وکل شاة. 
() ہو ونس بن حییب وقد مرت ترجمته فبلها . 
0( هو عام بن 


برو 
10 


وکما قال تعالی عق سح مون وهن 
يهن [الطلاق/١٠]‏ أي: من 


وأا قوله جل جلاله سى إل 
رص (الآية ۲۹]ء فإ ذلك لم يكن 
من اله تبارك وتعالی لِعَحَولٍ» ولکنه 
ا 
في أل العراق يولیهم ثم تحول الى 
هلي الشام؛ انما تريد*“ تحول فعلّه. 

وأا قوله سبحانه» حکايةٌ على لسان 
الملایگة وال ا تن نيد فيا 
لإلابة »]٣١‏ فلم يكن ذلك إنكاراً منهم» 
عى ربهم» إما سألوا ليعلمواء 
آاخبروا عن آنفسهم» ألهم يُسَبّحون 
بثون. أو قالوا ذلك» لألهم كرهوا 
أن بُغْصى اللهء لان الجنْء قد كانت 
أيرت قبل ذلك فَعَصّت. 


وأا قله تعالى سي صَلْدة 


الجوين الطاتي» الكتاب /١‏ ١٠ء‏ ومجاز القرآن ٦۷/۲‏ رالمذكر والمؤئث لللمبد ٠٠١١‏ وجاء 
أبقالت» ووصف همزة 1إيقالهاه في المقاصد ۴/ »٤74‏ رجاء منسوبا إلى الخنساء في شراعد العاملين 


(۳) هو الأعشى ميمون بن قيس والبيت في الصبح المنير ٠١١‏ بلفظ * فاتا ريني ولي لةه و«ألوى» بدل «أودى». 


وهو في الکتاب ۴۳۹/۱ 
معاتي القرآن ۱۲۸/۱ 
بلفظ فن ت 


) في الاصل: بريد بايا 


رواية الأخفش» وفي مجاز الفرآن ۲٠۷/١‏ بلفظ «فإن تعهديني ولي لمة»» وفي 
فان تعهدي لامرئ لمة؛ واأزري* بدل «ألوى٠.‏ وفي المذكر والمؤلث فلمبرد 
وفي شرح القصائد السبع الطوال ٤٠١‏ بلفظ معاني القرآن. 


قرس آ4 [الآم ١٣ء‏ وقال 
وتاهگ يح عند يني 
(الشرری/٥]‏ وقال أيضاً وم َد 
(النصر/۳] فذلك لان 
ا کله e‏ وصلاة 2 رل: 


لاجمل فا جاء على وجه الإقرار 


كما قال الشاعر [ 
الشاهد الثالث والثلائون]: 


ْنم خَيْرَمَن رَكِبّ المطايا 
وأنذى العالييح بُطوذ راج 
أي: أنتم كذلك. 
وقوله جل شاه الاه هام 


رم (الآبة »]۳١‏ فيريد عرض ا 
أصحاب الاسماء» ربدلك على ذلك 


فوله أنيوني اساي مولو [الآية 
١‏ فلم يكن ذلك لان الملائكة 
اذعوا شيثاء إنما أخبر عن جهلهم بعلم 
الغيب» وعلمه بذلك» وفعله» فقال 
تعالی: نیون پاشتاو للا إن کم 


من الوافر وهو 


مسق3 أي كما بقول الرجل 
للرجل: «أنبئني بهذا إن كنت تَغْلَمْ»» 
وهو یعلم أنه لا بعلم» یرید أنه جاهل۔ 
فأعظموه عند ذلك» فقالوا: َبَتَك 
عم تا [الآبة ۴۲] بالغيب على 
ذلك. ونحن نعلم أنه لاعلم لنا 
بالغيب»» إخباراً عن أنفسهم» بنحو ما 
حبر الله عنهم . وقوله سبحانه سبك 
لا عم اÇ‏ فنصب «سبحائڭ؛ لانه 
أراد «نسبْحكًا» جعله بدلاً من اللفظ 
ا > كأنه قال :ليحك 
» ولکن «سُبْحان» مصدر لا 
و«سبحان؛ في التفسير: براءة 
1 امن السريع وهر 


ر 
وتنزيه قال الشاعر 
الشاهد الرابع والثلائون]: 


افرل لت اجاني خر 
سُبحادمِنْعَلفمةالفاجر 
يقول: براه هنه. 
هذا باب الاستئناء 


وقوله تعالی مدا 
االآية »]۳١‏ فانعصب» لأآئك شغلت 


(۱) هو جریر بن عبد اله بن الخطفي» والیت في دیرانه ۰۸٩/1‏ ومجاز القرآن ۴۵/۱ و٤1۸‏ ر۱۱۸/۲ و1۵۲ . 
(۲) هو الأعشى ميمون بن قيس؛ والييث في الصبح المنبر ٠١١‏ باقظ «فجره» و«الفاجر» في الکتاب ٠١۴/١‏ كما 
في رواية الاخقش» وفي مجاز القرآن ۳۹/۱ و۴۲٠‏ كذلك 
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الفعل بهم عنه» قأخرجته من الفعل من 
بينهم. كماتقول: جاء القوم إلا 
زيدآ»» لأك لمَّا جعلت لهم الفعل» 
وشغلته بهم» وجاء غیرهم» شټهته 
بالمفعول به بعد الفاعل» وقد شخلت 
به الفعل. 


هذا باب الدعاء 
وهو قوله تعالی 4م أن الآ 


۲ و ني لآ‎ (ro 
ورمون إن رسو (الاراف/ :ا‎ 


0 ارتفع» لاله اسم پشردء 
والاسم المفرد مضموم في الإدعاءء 
وهو في موضع نصب» ولکنه جڃل 
کالأسماء التي ليست بمتامككة اذا 
كان مضافاً انتصب لأنه الأصل. وإئما 
يريد «أعني فلاتاً؛ و«أدعو»» وذلك مثل 
قرله تعالی ي6 ا ل لا ك 


[الاعراف/۲۳]ء إنْما بريد: «يا رب 
اشنا وقولہ ر 


Nv 


ِن اليك (الآية ]٠١‏ فهذا الذي 
يسميه النحويون «جواب الفاء؟. وهو 
ماكان جواباً للأمر والنهي» 
والاستفهام» والتمتي» والنفي» 
والجحود . ونصب ذلك كلّه» على 
ضمير“ «أن»» وكذلك الوار. وإن لم 
یکن معناها مثل معنی الفاء. 

وإنما نصب هذاء لأن الفاء والواو 
ن حروف العطف» فنَوى المتكلم أن 
یکن ما مضی من کلامه اسماً» حتی 
اله قال «لايُكنْ منكما قرب 
الشجرة» ثم أراد أن يعطف الفعل 
على الاسم فأضمر مع الفعل «أن»» 
لال «أذه مع الفعل تكون اسما فيعطف 
اسماء على اسم. وهذا تفسیر جمیع ما 
انتصب من الواو والفاء. ومثل ذلك 
قوله جل شانه ل تدا آم 
زو بي 7 
هذا جواب النهي ولل بقن مهم 


(1) أي على إضمار «أز» وكير ما استعمل الأخفش هذه الكلمة بها المعضى. 

(۲) وكتابتها في المصحف كما أثبت» ولكثها جاءت في الأصل والكتاب 4۲١/١‏ بفتح الياء والحاء. وقد استشهد 
بها لجواز الجزم والتصب» وفي الجامح ۲٠١/١‏ أن ضم الياء وكسر الحاء قراءة الكوفتين؛ وهي لغة تميم؛ 
وأ فتح الياء والحاء قرامة ساتر الا خرين» وهي الغة أل الحجاز.. 


يوا [فاطر/٠۳]‏ جواب النفي. 
والتفسير ما ذكرت لك. 


وقد يجوز إذا حسن» أن تُجريي 
الآخر على الأول RES‏ 
نحوقوله تعالى ۋر و ن 
مد [لنن] أي: وشار 
بُذجِئودً؛. ونحو قوله تعالی و ر 
کڑوا او فزت عن انيعي 
انيم [النسه/۲٠٠]‏ جعل الأول 
فعلاًء ولم بو به الاسم» فعطف الفعلل 
على الفعل» وهو التمني» كأنهاقال 
«وَذُوا لو تَعْمُلون وَل يَمِيلُود؛ أوقال 
تعالی: ل َة كم ذش @¢ 
[المرسلات) أي ولا يدن رلا 


)١(‏ في الطبري ٠۴١/۲١‏ قراء الكوفة والبصرة. 


يَخَْذْرودً». وما کان بعد هذا» جواب 
المجازاة بالفاء والواوء قإن أيضاً 
نصبته على ضمير «أن"ء إذا نويت 
باڵأزّل» أن تجعله اسماًء كما قال 
أیضاً: إن بَا ُن ازيح فلن راکد 
ع ھر (الشوری/ ۴۳] ا یھن بنا 
کبیا ینف کن کی9 ملم ارب 
االشوری] فنصب'» ولو جزمه على 
العطف كان جائزا"»ء ولو رفعه على 
الابتداء» جاز أبضا. وقال تعالی: 
پد بدا ما ف اشم آز حه 
کیک بد اق قبن یس بكا 
ية ۲۸۹] فتجزم ر2 ¢ اذا أردت 
العطف ٠ء‏ وتنصب اذا أضمرت إن 
زنويت آّيكون الأؤل اسما وترفع 


وفي السبعة ۵۸١‏ الى ابن كثير وأبي عمرو وعاصم وحمزة 


والکساتي» وفي الکشف ۰۲۵۱/۲ واتیسیر ۱۹١‏ والجامع ۴۴/۱١‏ إلى غير نافع واين عامر» وقي البحر ۷ 
١‏ إلى الجمهور» وفي ماني القرآن ۲/۴» وحجة ابن مخالویه ۲۹۴ بلا ية 

) في معاتي القرآن ۰۲۴/۳ والکفاف ۲۲۷/۲ والبحر ۵۲۱/۷ بلا عزو. 

(۴) نسبت قراهة الرفع إلى عاة قراء المدينة. الطبري ۴١/۲١‏ وفي السبعة 0۸١‏ والكشف ۲١٠/١‏ والتيسير 


۵ والجامع ٠۳۳/۱١‏ إلى نافع وابن عامر وفي البحر ٥۴۱/۷‏ زاد الأعرج» وأبا جمفر» و 


وزید بن 


علي؛ ولم يبه في معاتي القرآن ۴/ ۲۴ء ولا حجة ابن خالویه ۴۹۴ 

) في السبعة ۱۹۵ نسبت إلى ابن کثبر» ونافع» وای عمروء وحمزة» والکساتي» وفي الشف ۳۲۳/۱ إلى غير 
ابن عامر وعاصم؛ وفي التيسير ۸١‏ كالسبعة؛ والجامع ٤۲١/۴‏ كذالك؛ وفي البحر ۴٠١/۲‏ إلى غير ابن عامر 
وعاصم ویزید ویعقوب وسهل؛ وني حځة ابن خالویه ۸۰ بلا عزو. 


() في الجامع ۲۲۲/۴ نبت إلى ابن عباس 


لي المايةء رعاشم الجحدري» قي رواية؛ وقي ليحر 
۴٠۰‏ إلى ابن عباس والأعرج وان حيوة. وقي حچة ابن خالويه 4 


على الابتداء"“ وكل ذلك من 2 
المرب وقال تعالی: (قیڈرش ذب 


آ ع 


[الحوية/٤٠]‏ ئم قال EES‏ 
با (التوبة/ ]٠١‏ فرفع ريب لأه 
کلام مستأنف لیس على معنى الاول. 
ولا یرید «قاتلوهم : یتب الله علیهم؟ 
ولو كان هذا لجاز فيه الجزم ليا 
ذكرت؛ وقال الشاعر" [من الوافر 
وهو الشاهد الخامس والثلاڻون]: 


فلن هلك أبوقأبوسً بهل 
ربيع الناس رالفهر الحرم 

وبك بعد ناب عيش 
اجب الظهر ليس ليام 
فنصب اونُمْيكً! على ضمير آنه 


ونری أن يجعل الأول اسماًء ويكون 
فيه الجزم آيضاً على العطف» والرفع 
على الابتداء. قال الشاعر" [من 
للل فو 
والثلاثون! 


ذفن منه المحسكات وإن يئ 


یکن ما آساة النار في راس گنکب 


ف «فِنٌ؟ يجوز فيه الوجوه كلها 
قال الشاعر”"“ [من الطويل وهو الشاهد 
السابع والثلاون]: 


)في التبعة ۱۹۵ إلى عاصم واین عامر؛ وفي الکشف ۴۲۴/۱: والتيسير ۸۵ والجامع 4۲١/۳‏ كذلك» واد في 


البحر ۳٠١/۲‏ يزيداً ويعقوب وسهلا. 


)١(‏ هو الابغة الذيياتي وهما في دواته ۲۳۱و۲۴۲ باقظ الأخفش عي 


(۳) الاعشی میمون بن قیس 


9) الاببات في الصبح المنبر ٠۸١‏ وقد جامت مربة بترشط هذا ايت لا بتخدمه. ويلفظ اويحطم بظلم لا يزال برى 


له»» وانظر الصحاح «کبکب»» واللسان ازیب» وەکرکب»» وتاج العروس ازيب . 


() بلفظ 


بدل دومن؛. وفي الكتاب ٤٤۹/١‏ كما عند الأخفش وفي إعراب الزجاج ٩٠/۴‏ كذلك. 


) بلفظ المحستات بدل #الصالحات»» وكذلك قي الكتاب »٤44/١‏ ومماني القرآن ۲/ ١۴۲۹ء‏ وإعراب الزجاج 


Ar 
هو النابغة الذبيائي.‎ )۷( 


فإن زجع الأخماا تفر وتبْتهج 
E‏ 


وقال تبارك وتعالی َوَن عد 
له اه بنذ [المائدة/١۹]‏ فهذا لا يكون إلا 


رفعاء لأئه الجواب الذي لا يُلتغنى 
عنه. 


والفاء اذا كانت جواب المجازاةء 
کان ما بعدها أبداً مبتدأء وتلك فاه 
الابتداء لا فاء العطف. ألا ترى إثك 


تحبُ». فلو کانت 
يجز السكون» حتى تجيء ا 
إن بجواب. ومثلها ت گر این 
4 (الآية ]٠١١‏ وقرأ بعضهم 

ثم اضطز) ف اضر ا اذا LL‏ 


لالت جعله أمراً. وهذا الوجه» اذا 


() في الدیوان ب آنه بلا فاء. ویعده بیت آخر هو: 


ويرجع الى فسان ملك وسودد 
من تحت. وفي معاتي القرآن ۸۷/١‏ كما في رواية الاخفش. 

وفي الطبري ۴/ء كذالك» وزاد في الجامع ۱۱۹/۲ فتادة 
ادة وزاد #غيرهماة 


() في الدیوان: ایخیاه بالا 
(۳) في معاني الغرآن ۷۸/۱ تبت إلى 
ومجاهداء وني البحر ۳۸۲/۱ غفل 


آراد به الأمرء يجوز فيه الضم والفتح . 
غير أن الألف آلف وصل» وإئما 
قطعتهاء همه في الوجه الآخرء لأ 
کل مایکون معناه «آفْعَلٌ»» فإنه 
مقطوع» من الوصل كان أو من القطع 
قال تعالی : i}‏ ایگ بب السل/۹٣-‏ 
۰ وهو من «آتی» «يأتي» وقال أيضاً 
بقراءة من قرأ قوله سبحانه من الآية ۲۳ 


من سورة يس: (أنَجْدٌ من دونه آلهة) 
فترك ألف التي بعد ألف الاستفهام» 
لأنها آلف «أفعل». وقال الله تبارك 
رتوالى فيما تحكي عن الكقار: 39 
اک جل ی اسف واک بن 

الّبليد©)€ (المنانترن] فقوله تعالى 
سد جواب للاستفهام» لا 
ولا هنا بمنزلة «هلا؛ وعطف 
على موضع الاک 
لان جواب الاستفهام» إذا ما لم يكن 
وقد قرأ بعضهم 
(فاصدق وأکونً)“ عطفها على ما بعد 


فيه فاء» 


وتلك المنى لو أننا نسخطيمها 


() في معاني الفرآن ۱٠۰/۳‏ آتها لعبد لله بن مسعودء وفي تأویل مشکل القرآن 1/1* إلى أبي عحرو بن العلاءء 
وفي العلبري ۱1۸/۲۸ بزيادة محيصن» وفي السبعة ٩۳۷‏ إلى أبي عمرو» وحده وفي الشواذ ٠١۷‏ الى ابن باس 


الفاءء وذلك خلاف الكتاب. وقد قرئ 
قوله تعالى من الآية ٠۸١‏ من سورة 
الأعراف: (وَمَنْ بُضْلِلِ اله فلا هادي له 
وَبَذزمُم) بالجزم. فجزم (يَذَرْمُم)» 
على أله عطف على موضع الغاء» لان 
موضعها يجزم» إذا كانت جواب 
المجازاةء ومن رفعها على أن يعطفها 
على ما بعد القاء» فهو أجود» وهي 


الشريف. وقال تعالی إن تخا 
زوم الشه مهو ع آڪم گور 
عنم (الآیة ۷۱ جزم" ورفع ٩0‏ 
على ما فسرت. وقد يجوز في هذاء 
وفي الحرف الذي قبله النصب”" لأنه 
قد جاء بعد جواب المجازاةء مشل 

لم ربد بجو (الشورى/ 
١‏ ولا بتر ا الین جوا نگم 
وتم لدت 9© (آل عمران) فاتتصب 


القراءة المشبتة في المصحف 


وابن جبیر وقي الکشف ۲۲۲/۱ الى أبي هة في التيسير ۲٠١‏ كذلك» وني الجاسع ۱۳۱/۱۸ زاد ابن 
محیصن» وفي البحر ۲۷۵/۸ إلى الچشن وابن جبرز رأكي رجاء وابن ابي إسحاق ومالك بن دينار رالاعسش 
وان محيصن وعبد لث بن الحسن المتإأي واي عمروء أركذاأفي مصحف عبد اش وأ 

هي في السبعة ۲۹۹ إلى حمزة والك ماني تتكرعان خي زوايةا وفي الشف 1۸۵/١‏ والتیسبر ۱٠۵‏ بإسقاط 
عاصم» وني البحر ۲۲۳/۲ إلیرابن مصرق» والاممش» والخُري» وابي عمرو فیما ذکر آبو انم وفي حچة 
ابن خالویه ۰۱۴۳ والجامع 6٤/۷‏ 

هي في السبعة ۲۹۸ إلى ابن مجاهد» وأيي عمرو في رواية؛ واين كثير» وثافع ٠‏ وابن عامر؛ وافتصر في النيسير 
٩‏ على عاصم وآبي عمرو؛ وني البحر ۲۳۴/٤‏ كذلك. وفي حښة ابن خالویه ۱٤۳‏ والجامع ۲۳/۷ بلا 
في الطبري /١‏ ١۸ء‏ إلى حانة قزاء أمل المدينة والكوفة والبصرة. وني السبعة ١۹ء‏ إلى عاصم في روايةء 
وتافع وحمزة والکساتي» وفي الشف ۳۱۷/۱ اسقط عاصماً؛ والجامع ۴۴١/۴‏ كذلك ؛وفي البحر ۴۲١/۲‏ 
باختلاف بين النون رالياء والتاء في «نكقر»» زاد الاعمش واين عباس وعكرمة. وغي حخة این خالویه ۷٩‏ بلا 


في الطبري ۸٤/۵‏ بالتاء في (تكفر) إلى ابن عباس» ويالياء بلا نسبة؛ وفي السبعة كالسًابق» إلى ابن كثير وأبي 
عمرو وعاصم في رواية أبي بكرء وتافع في رواية أبي خليد؛ وفي حجة ابن خالويه ۷۹ بلا سبة» وفي الكشف 
۲ إلى غير افع وحمزة والکساتي؛ وفي المشکل ۷۹ بالياء في (یکفر) بلا نسبة وقي الجامع ۳/ ۳۳١‏ إلى 
آبي عمرو وابن کثیر وعاصم في رواية أي بکر وفي البحر ۳۲۵/۴ إلى ابن عامر وابن هرمز وابن كثير وأبي 
عمرو وابي یکر باختلاف بین الیاء والتاء والنون في (تکفر). 

في البحر ۴۲١/۲‏ إلى الأعمش في روايةء وعكرمة في رواية أيضاء وشهر بن حوشب باختلاف بين الياء والغاء 
في (الکفر). 


of 


الآخرء لأنٌ الأول نوى أن يكون بمنزلة 
الاسم» وفي الثاني الواو". وإن شئت 
جزمت على العطف» كأنك قلت «ولتا 


يَعْلَم الصابرين»"". فإن قال قائل: 


يعلمهم؟ قلت بل قد علِم» ولكن هذاء 
فيما يذكر أهل التأويل» ليبن لل 
كانه قال «ليَعْلّمَه الناس» كما قال جل 


اند (الکمف] وهو قد علم» ولکن 


ليبن ذلك . قد قرأ أقوام» أشباه هذاي 
في القرآن (ليْعْلَمَ آي الحزبين) إلا 
أراهم قرأوه» إلآلجهلهم بالإجه 
الآخر. 

وما جاء بالواو ل لی 
اتیل قگنا الق الاي ٤۲‏ إن شنک 


جعلت وتا اّ4 نصباًء اذا 
نويت أن تجعل الاول اسماًء فتضمر 
مع تکشر ١از»»‏ حقی تکون 
اسما. وإن شئت عطفتهاء فجعلتها 
جزماً على الفعل الذي قبلها. ر 
تعالی ار چگ عن یلگ نَج وا 

لکا [لاعراف/ ۲۲] فعطف القول 2 
الفعل المجزوم» فجزمه. وزعموا آله 
في قراءة ابن مسعود (واقول لکا)۵“ 
على ضمير «آن»؛» ونوى أن يجعل 
الأول اسماًء وقال الشاعر" [من 
الطويل وهو الشاهد الثامن والثلائون]: 


کارا راء أو تُواءِ رفع نصب 
وخفض - فنصب على ضمیر «أن؛ لال 


(۱) في معاني الفرآن ۲۴۵/١‏ إلى غير الحسن؛ وفي الطّبري ۷/ ۲۲۷ ا القراءة على هذا الحرف» وفي الجامع 
١ /4‏ إلى الحسن ويحيى بن يعمرء وفي البحر 11/۳ إلى ابن وثاب النخمي. 

(۲) في ماني القرآن ۲۴١/١‏ إلى الحسنء والعّبري ۲٢۷/۷‏ كفلك» وفي الشواذ ۴۲ إلى الحسن ٠‏ وقي البحر 
۴ إلى الجمهور وإلى الحسن واين يعمر واين حيرة وعمرو ين عييد. وقد نقله في الإملاء ٠٠١١/١‏ مع 


وجه ثالث هو القع 


(۳) يبدو أن الاخفش أل من أشار إلى هذه الفراءة» لأتها ُروى عنه في الشواذ ۷۸ والبحر ٠٠١۴ /١‏ وهي قراءة 


الزهري» كما في الجاعع ۴١/٠١‏ والبحر كما سيق 


(1) أفرة الأخفش بروابة هذه القراءة 
(۵) هو الاعشی میمون بن قيس 


)١‏ البيت في الصبح المنير »٠‏ بلفظ رواية الأخقش نقسه» وفي مجاز القرآن ۷۲/١‏ بلفظ «قضي»٠‏ وفي الكتاب 


بافظ اتقضي لباتات وی امه 


النقضي اسم» ومن قال «قتُفْضى» رفع 
«ويسأمٌ»» لأنه قد عطف على فعل. 
وهذا واجبً» وقال الشاعر" [من 
الطويل وهو الشاهد التاسع والثلاثون]: 
فلم صنق َة علك تبه 
فلا سفت الأزصال ني الرواِد 
ويلم أكفائي من الاس آلني 
أا الغارس الحامي الذمار المذاوة 
وقال الشاعر" [من الوافر وهو 
الشاهد الأربعون]: 


فنصب هذا کله لآل نوی آن یکون 
الأول اسماًء فأضمر بعد الواو أنه 
حتی يکون اسماً مثل الأوّل» فتعطفه 
علیه. وأنا قوله تعالی ل آک لتا 


)هو حنان بن ثابت الانصاري 
الیت في دیوانه: ۱۹١‏ ب بعلم والمتاجد. 
هو الابنة النياني 


ره ترا بت الاي )٠ ٠۷‏ وتو أن 
ب نت63 [الشمره 
فهذا على جواب التمني» لأن معناه 
ليت لَنا كَرَةٌه. وقال الشاعر: [من 
الوافر وهو الشاهد الحادي 
والأربعون]: 


فلسث بمُذرٍ مافات سئي 
ب الهق ولا ب اليك ولا «لوأئي 


الرجل اذا قال: لو آئي كنت فعلتُ 
کذا وکذاا» «فإنما ترید «ویدٹ لو 
ګنت فَعلْتٌ». وإنما جار ضمير أذ 
إفي) غير الواجب» لأ الواجب 
يجيء ما بعده» على خلاف ما قبله 
بتاقضاً ك 


فلمْا حدث فيه خلاف لأؤله» جاز 
هذا الضمير. والواجب یکون آخره 
على أوله» نحو قول الله عز وجل 
اتر َر أت ل رل م لكاو 


9) البيت في ديوانه ۹ ب تحط بك المتية في رهان»» وفي الصحاح (قبس) ب «يحطه بدل «تمط واالمعيشة 


بدل «المنبة» وفي اللسان «قيس؛ كما في الصحاح.. 


)١(‏ ايت في دبوانه ٤۹‏ ب اتخضب ٠١‏ وفي الجامع ۱۷١/1۷‏ بد اتخضبه كذلك 
) في الصحاح واللسان «لهف»» وفي الخصاتص ٠۴١/۴‏ وشرح الفطر ٠١١‏ ب فراجع بدل امدرلكه.. . 


ضیح الاس ع شس n~م/O۳‏ 


فالمعنى: «إسمعوا ر اله من السماء 
ماء» فهذا خبر واجب وأ تَر 
تنبيه. وقد تنصب الواجب في الشعر. 

قال الشاعر"“ [من 
الثاني والأربعون]: 


ن الوافر وهو الشاهد 


وهذا لا يكاد يُعرف. وهو في الشعر 
جائز. وقال طرفة [من 
الشاهد الثالث والأربعون): 
لها َة لا خُر لوعي 
وبأوي إلبها المُْتَجير فيْعْطا“ 
واعلم أن إظهار ضمير «أذ؛ء في كل 
موضع أضمر فيه من الفاء ٨»‏ ابجُرَرة 
ألاترى أك إذاقلت: «لاتأته 


يحسن إظهاره» كما لا يجوز في قولك 


«عسى أن تفعلً» : «عسى الفعل؛ ولا 
في قولك: «ما کان ليفعل»: «ما کان 
لأن يفعل؟» ولا إظهار الاسم الذي في 
قولك «نحم رجلا فرب ضمير لا 
يظهرء لان الكلام إئما وضع على أن 
يضمر» فاذا ظهر» كان ذلك على غير 
ما وضع في اللفظ» فيدخله اللبس . 


وأما قوله تعالی تارا اَن 
عا (الابة »۲۳١‏ فإئما يعني "الرلَلَ؛» 
نلاه وأزْلَلّْه» و: «زال 
لادء والنضعيف 
وبها نقر“. وقال 
بعضهم: (فأزالهُما) أخذها من رالا . 


)١(‏ هو المضيرة بن حبناء بن عمرو الحنظلي. شرح الشراهد للسيوطي »٠۹١‏ وقيل بل هو المغيرة بن حئين بن 
عمرو التميمي الحنظلي المقاصد النحوية ۳۹١ /١‏ وشرح الشراهد للماملي ۴۸١‏ ولم يجد البغدادي الشاهد 


في اشر المغيرة بن حبناء» الطزالة 1٠1/6‏ 


(۲) ايت في الكتاب ٤۲۴/١‏ وعجز في ١/۸٤٤؛‏ والمجز أبضاً في شرح الأيات للفارقي ٠٠٠١‏ وبرواية رى فبه 


بانظ «لأستريحاه. 


(۳) هو طرفة بن العبد البكري» ترجمته في الشعر والشعراء ۱۸١/١‏ وطبقات الشمراء ۴۸/١‏ والخزافة ٠1٤/١‏ 


واسماء المغالین ۲۱۲/۲ 


(4) ديوان طرفة ۱۹١‏ بافظ «لنء يدل الها و«يتزل» بدل «يدخل٠؛‏ وفي شرح الأإيات للفارقي ١١١‏ بد اليمصماه: 


بدل افیصما». 


(ه) في الطبري ٠۲١/١‏ إلى عامة القزاءء والجامع ۴١١/١‏ إلى الجماعة» والكشف ۲۴١/١‏ والتيسير ۷۴ إلى غير 
حمزة» وفي حب این خالویه ۰۵١‏ والإملاء ۳٠/١‏ بلا نسبة. 


1o¥ 


تقول: هزالً الرجلٌ؛ و«أزالّة فلانء. 

و قال سبحانه اطا جم لت 
عد لای ۲)۳ فإنما قال افیا 
وال أعلم» لأ إبليس كان ثالثهم» 
فلذلك جمع. 

وقال تعالی قل مام ین کیہ 
كير لآب ۲۷] فجعلل آدم 
المتلقي". وقد قرأ بعضهم (آدم) نصباً 
ورفع الكلمات» جعلهن المتاقيات . 

وقال تعالی اتا ایم بن هی 
فمن يع هدای [الآية ۳۸) وذلك أن 
إا في موضع المجازاةء وهي إإئاة 
لا تکون «آئا» وهي نه زيدت إمعها 
«ما* وصار الفعل الذي بات 


بالتونٍ الخفيفة» او الثقيلةء وقد يكون 
بغير نون. وإِتّما خسنت فيه الئون» لا 
دخلته «ما»» أل دما نفي» وهو ما 
ليس بواجب» وهي من الحروف التي 
تنفي الواجب» فحسنت فيه النون» 
نحو قولهم «بعينِ ما اريك“ حین 
آدخلت فيها «ماه» حستت النون. 
ومشل «إا» ها هنا قوله تعالى نّا 
ى ت الك OE‏ وقوله 

ب إا یی تا بو ب 
کا تکل فف ا اس 
آالرزمنرن) فالجواب في قوله ل 
جمتيى). وأشباه هذاء في القرآن 


اراللام» كثير. وأتا «إناء في غير هذا 


من السورة المشرين 
فہطرا بن ٹا إا 


آي الآبة التي ستائي بعد آيتين 


وفي السبعة ۰۱١۳‏ والکشف ٥۴۵ 1١‏ مقا کی چ رای ۰۴7۳ إلی حمزة؛ رفي الشراذ ۲ زه بامال ۱ 
وفي البحر ٠١١/١‏ كذلك» رأضاف إليه ابا عبيدة ونسبها بلا إمالة إلى الحسن وأيي رجاء وفي الطبري 0۲۲/١‏ 
وح ابن خالویه ۰۵۲ والکشاف ۰۱۳۸/۱ والاملاء ۳۱/۱ بلا نسبة. 

(۲) في الاصل (احبطوا منها جميعاً بمضكم ليعض عدو) وهي الأية اة والعشرين بعد 
(طه). وفي الآبة الامنة والثلائين من سورة 
تأيتكم) [الآبة ۳۸] وهنا يدل على أن الأخفش كان يغنضب الكلام ولم يكن يقرأ في نسخة من الكناب 
الکریم» 

)١(‏ في الطبري ١/4۲ء‏ مي قراءة الحجة من القراء وأمل التأويل ومن عللماء السلف والخلف؛ وفي الشف 
۱ والتیسیر ۰۷۴ والبحر ۱/ ۱۹۵ إلى غير ابن کثیر وفي حب ابن خالویه ۵۱ بلا شسبة. 

() في السبعة ۰۱١۳‏ والکشف ۲۴۴۹/۱ والتيسير ٠۷۴‏ والجامع ٠۴۲٠/۲‏ والبحر ٠٠٠١/١‏ إلى ابن كثير وفي 
مماتي القرآن ۰۲۸/۱ والطبري ۰۵٤۲/۱‏ إلى بعض القڙاء بلا تمین؛ وقي حجة ابن خالویه ۵۱ بلا ية 

(۵) هلا الرأي لسيويه المضني 0۹/١‏ 

) مو مثل معناء #إعمل كاني أنظر إلب 


٠‏ يضرب في الحت على ترك البطء؛ وما صلة دخلت الاكيدء ولأجلها 


دخلت الثون في القعل» ومثله: و ما يلين شكيڙها. مجمع الاطال ٠٠١/1‏ 
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الموضع» الذي يكون للمجازاق فلا 
تستغني حتی ترد ما مرتَيْن» نحو 
قوله تعالی: إا َد 
اک ونا گر @€ (لانسان) 9 
قوله ی إا رأ ما َد 
وا لامد [مريم/۷] وإما نصب» 
E‏ إلة «أؤ»ء ولا تعمل 
السبيل شاكراً آؤ 
به علی الحال و«حتی رازا 
ما ُوعَدُون العذابً أ الساعةً؛» فنصبه 
على البدل. 

وقد يجوز الرفع بعد «إتا٠»‏ في كل 
شيء يجوز فيه الابتداء» ولو قلت : 
«مررت برجل إمّا قاعدٍ وإنا قائية 
جاز» وهذا الذي في القرآن كاير 
آیضاًء ویکون رفعاًء إلا آله لم بقرا. 

وأا التي تسنخني عن التشنيةء فتلك 
تكون مفتوحة الأِف أبداً نحو قولك 
«أما عبد الله فمنطلق؟ء وقوله تعالى 
د ھر ر اسابل د 


نہر الہ وما تود 
هبم فضت /۱۷] فكل ما لم بُ 
فيه الى تثنية «آمّا»» فألفها مفتوحةء إلا 
تلك التي في المجازاة. 


فتنصبه ب «تنهر»» ولم غير «أتاه شي 
8 


باب الاضافة 


ای في قوله تعالی فقن بعّ هداق 
روف ک علب االآبة ۳۸] فانفتحت 
بجخته-الياء على كل حال لأنُ الحرف 
الذي قبلهارساكن. وهي الألف التي في 
دى فما احتَجْتَ الى حركة الباءء 
حركتها بالفتحةء لأتها لا تُحرك إلا 
بالفتح. ومشل ذلك قوله جل شأنه 
عمتاى ڪا ([طه/۱۸] ولغة 
للعرب یقولون «عصَي یا قُنی »۰ 
و(هُدَي فلا خوفٌ علیهم) لما کان 


() هي لغة ذل الكشاف ٠۳١/١‏ ر0۷/۴ والجامع ۳۲۸/١‏ والبحر ۱١۹/١‏ واللهجات المربية ٠١١‏ 


ty 


)في المحتسب ۷١/١‏ إلى النبي (ص) وأبي الطفيل وعبد الله بن أبي اسحاق وعاصم الجحدري وعيسى ين عمر 
التقفي» وفي البحر 11۹/1 اخصر على عبد اك بن أبي اسحاق وعاصم وعيسى بن أبي عمر (كذا)» وفي الجاع 
١‏ اقتصر على الجحدري» وفي الكشاف ٠٠۴١/١‏ والكشف 1۸١/١‏ بلا نسبةء وفي الييان ۷١ /١‏ إلى 


الي (ص)ء والإملاء ۳۲/۱ يلا ثسية: 
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قبلها حرف ساكن» وكان ألفاء قلبته 
الى الياء» حتى تدغمه في الحرف الذي 
اونها مجر واحداً وهو 
ا وأما قوله تعالی عَدَا تا 
د@) نا رودا یا ل 
ميري الحسجر/١)‏ وئر ب 
مر (آل عمران/ ١ه‏ رلقمان/١٠].‏ 
فإلما حركت بالاضافة» لسكون ما 
قبلهاء وجعل الحرف الذي قبلها ياء 
ولم بقل «علای»' ولا لدا کہا 
تقول «على زيده» و«لدى زيداء 


ليست بأسماء. و«عصاي»» وهُداي»» 
»٠‏ أسماء. وكذلك اشر 
بى [يوسف/۴٤]‏ و(يا بُشراي هذا 


غلام)" لان آخر «بشری» ساکن. 


وقرأًآخرون قوله تعالی» من الآية 
٩‏ من سورة يوسف : ل ہنی هدا 
که لا يريد الاضافة» وبه نقرأً. 

فإذا لم يكن الحرف ساكناً» كنت 
في الياء بالخيارء إن أسكنتها 
ون شت فتحتهاء نحو: لي أنا 
ا روبزت 6 نھ رون 
وَل ی مزا [نرع/ ۹۸ 


ليفرقوا بينه وبين الأسماء» لانا هذه 


() فة بلحارث بن كمب « اللسان ملا أ يتيل فة طي م لجات المرية ٠۸١‏ 

۳) بوسف ۱۹/۱۲ نسبت في الطبري ١‏ (/ ۴ إلىاثامة فراء أل المدينة مع إدغام الألف في الياء٠‏ وفي السبعة 
۷ بإسکان الیاء إلی نافع بوتكمو إلا کنیترام نافع أبضياًارابي عمرو وابن عامر» وني الکشف ۷/۲ 
والتيسبر 1۳۸ إلى غير الكوفيتن رفي الجامح 4/ ١5۴‏ إلى امل المدينة رأهل البصرةء وبإدغام الالف في اليا 
إلى اين اسحاق» رفي البحر ۲١/١‏ إلى رَرّش عن افع » مع سكون ياء الإضافة وإلى أبي الطفيل والحسن بن 
أبي إسحاق رالجحدري» بقلب الألف ياء وإدغامها وأنها لغة ميل وناس غيرهم؛ وفي ماني القرآن ٠۴۹/۲‏ 
وحنجة ابن خالویه ۱۱۹ بلا نة 

(۴) في الطبري /1١‏ ۲ إلى عامة فراة الكوفيين» وفي السبعة ۴۲۷ إلى عاصم وحمزة والكسائي »وفي الكشف 1۴ 
۷ والتیسیر ۱۲۸ والجامع 1١۳/١‏ واليحر ۲۹۰/۵ إلى الكوفيين» وفي معاني القرآن ۴۹/۲ وحجة ابن 
خالریه ۰۱۹۹ بلا نسب 

(4) القصص ۳١/۲۸‏ »وي في السبعة 447 قراءة عاصم وآبي بکر؛ وقي الکشف ۴۲۷/۱ إلى ابن کثبر» ر۴۲۸ 
إلى الكسائي. وهي القراءة الثبنة في المصحف الشريف. 

(ه) في السبعة 14١‏ الى ناقع وابن كثير وأبي عمرو» وفي الكشف ۴۲٠/١‏ إلى ناقع بروايةء ورش وإلى قالوذء ١‏ 
١‏ إلى الحرميين وأيي عمرو» وفي النيسير ٠۳‏ كذلك 

(1) في السبعة ٠٤‏ إلى عاصم وشام برواية حفص» وإلى تاقع برواية ابي قرةء وفي الحجة ۳۴۵ بلا تبة؛ وفي 


الکشف ۳۲٣/۱‏ إلى نافع برواية وَرّش» وإلی قالون» و۴۲۹ إلى ابن عامر في رواية هاشم» و۴۴۸/۲ إلى 
حفص وهشام؛ وفي التيسير 14 إلى حشام. وهي القراة الب في المصحف الشريف . 


و(بيتي) وم مور ی | ولييق الى وأشباء ذا. وبه نقرا. 
فا رعا" و(أعائني). | ون لقيته أيضاً الف وصل بغير لام» 
وكذلك إذا لقيتها E‏ تاتا _| فات فيه أيغا بالخيار إلا أن أحبته» 
ا 
يجتمع حرفان ساكتان. إلا أن أحسن نمك عل الاس [الاعراف/٤4]‏ 
ذلك الفتح» نحو قول الله تبارك وتعالى | دح آى@ ائ 4 و@) 
DS‏ . 


اط 


الکشف ۳۲۵/۱ إلى 
روایة ان ذکوان. 

(۲) وفي السبعة ٠١١‏ بالهمز إلى وحمزة والكساتي٠اوقي‏ لأولية عباس إلى أبي عمرو؛ رفي الحخة ۴۲۵ بلا تسبةء 
وفي الکشف ۳۲۷/۱ لی ابن کثیر؛ و۲11۸إلی حمزتوز و۲۴6 إلی الکساني» و۴۳۸/۲ إلى الكوفيين. وهي 
القراعة الثبتة في المصحف الثريف . 

(۴) بالهمز في السبمة 1١١‏ إلى ابن كثبر وان عار ابي متتو تانع رفي الحجة ۴۲١‏ بلا نسية» رفي الكشف 
۱ إلی نافع بروایة ورش ۰روالی فالون» ۴۴۷ لى اين كثبر» رفي التيسير ١٠إلى‏ ثافع وابي عمرو وابن 
کلبر؛ و٦٥‏ إلی ابن عامر؛ ویلا همر تی اتیک ا25 رولی مخف راین‌ککتیر ؛ وني الحخة ۳۲۵ بلا 

() وقراهة لفت في الکشف ۳۲۵/۱ إلى افع ورش آوإتی تاوا في التیسیر ٩۷‏ نسبها إلى «كلهم؛ فراءة السكون» 
في الکشف ۴۲۷/۱ إلی ابن کثبر» و۳۲۸ إلى حمزة » و١۳۲‏ إلى الككسائي؛ وفي التيسير 1١‏ إلى حمزة 
والكاتي. 

)١(‏ البقرة ٠٠/۲‏ و۷٤‏ و١٠؛‏ وقراءة الفتح في السبعة 1۹۷ إلى غبر عاصم برواية المفضل؛ والکشف ٠۲٠/۱‏ إلى 
نافع برواية ورش وإلى الوت» رفي التبسير 1۷ نسبها إلى «كلّهم؛ وقراءة السكون في السبعة ۹۷ إلى عاصم 

برواية المفضل» رفي الکشف ۳۲۷/۱ إلى این کثیر» و۳۲۸ إلى حمزة» ر۳۴۹ إلى الكسائي. 

ة الإسکان في السبعة ۳۰۱ إلى حمزة ونافع وعاصم » ویاختلاف عن ابن عامر» والکشف ۱/ ۳۲۷ إلى نافع 

وابن کثیر؛ و۳۲۸ إلى حمزة» و۳۲۹ إلى الكسائي وفي التيسير ۷ إلى تافع . وفراءة فتح الباء في السبعة ۴٠۲‏ 

إلى آبي عمرو وباختلاف عن ابن عامر» وفي الشف ۴۲۵/۱ إلى افع برواية وُرش» والی قالون» و۳۲۹ إلى 

آپي عمرو؛ وئي التيسبر ٨۸‏ إلى آيي عمرو. 

(سكان في السبعة ٤۲١‏ إلى ناقع وحمزة والكساتي وابن عامر وعاصم في رواية أبي بكر؛ وفي الكشف 

۱ إلى ورش وفالون» و۳۴۷ إلی نافع وابن کثبر» و۳۲۸ إلى حمزة» و۳۲۹ إلى الكساتي؛ وفي التبسير 

۷ إلى افع وفراءة تح الياء في السبعة 4۲١‏ إلى أبي عمرو وابن كثير؛ وقي الكشف ۳۲١/١‏ إلى نافع في 

دوایة وَرّش» والی قالون؛ و٣۴۲‏ إلى آي عمرو؛ و۱۰۹/۲ إلى این کثبر وأبي عمروء وهذا مثاقض لما جاء في 

٣‏ عن اين کئير؛ وفي اير ۱۸ء إلى ڏيي عمرو. 


۰ ۴۳۷ إلى ابن کشبر» ر۳۲۸ إلى حمزة» و۳۲۹ إلى الكسائي وإلى ابن عامر في 
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فاذا كان شيء من هذا الدّعاءء 


ر49 (لزمر] ازب مد تتن م 
المي [بوسف/۰۱] وورَيَ 4 تي ما 
بومك € 1المزمرن] . 


ذف هذه الياءات 
5 


ومن العرب من ي 
في الدعاء وغيره» من کل شيء 
وذلك قبيح» قليل» إلا ما في رؤوس 


يحذف الوقف» كما تحذف 
العرب في أشعارها من القوافي» نحو 
قول طَرَكُة بن العبد [من الطويل وهر 
الشاهد الرابع والأربعون]: 


ر [من الوافر وهرالشناحد 
الخامس والاربعون]: 


هي لغة دبل البحر ۲١١/١‏ اللهجات العرية 1۹ 


هي قراءة يعقوب» واللهجات العرية ٥1‏ 
هي لغة الحجاز» اللهجات العرية 
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هذا إذا وقفواء فإذا وصلوا قالوا: 
«من بعضي؛» و«الأندرينا» وذلك في 
2 ا کثیر» نحو قوله تعالی بل 

يدوا عاب اص/۸] ووورش 
ھ . فاذا وصلوا أثبتوا الياء. 
وقد حذف قوم الياء في السكوت 
والوصل وجعلوه على تلك اللغة 
القليلةء وهي قراءة العامة» وبها نقرأ 
لأن الكتاب عليها. 

وقد سكت قوم بالياء ووصلوا 
بالياء» وذلك على خلاف الكتاب» 
أن الكتاب ليست فيه ياء» وهي اللخة 
إليدة". وقد سمعنا عربياً فصيحاً 
انشا [من الطويل وهو الشاهد السادس 


والأربعون]: 
ماود اكيم وجدأوجدله 
ولا جد العُذرِيّ قبل جييل" 


» فحذف الياء. وقد أعمل 


دیوانه ۰۱۷۲ ومجاز القرآن ۰۴/۲ والکتاب ۱۷٤/۱‏ والکامل 4۹/۲ . 


البيث هو مطلع معأقته المشتهرة. ويمكن الرجوع فيه إلى كل شروح المعأقات المخظفة 


ورد في الإنصاف ۰۲۸۴/۲ والهمع» ۲۱۰/۱ والدرر ۱۷۹/۱ بلا عزو. 


جمیلٌ؛ وهو یرید «قبلي». 
كما قال بعض العرب «يا رب افر لي 
فرفع وهو بريد «یا رټي». 


وتا قوله سبحانه رط بلي 
(O‏ لازب) قاتا 
الٍّبل6®9) (الاحراب] فعشبت فيه 
الألف لأئهما رأس 
من العرب» يجعلون أواخر القوافي اذا 
سكتوا عليهاء على مثل حالها إذا 
وصلوهاء وهم أهل الحجاز. وجميع 
العرب إذا ترلموا في القوافي» 
أواخرها الياء والواو والالف. 


واتا قرله تمالى كاي إن الائ 
[مريم/١٠]‏ فألث هذا الاسم ربتالهاء 
كقولك «رجُل رَبْعَة» و«عُلام فة٤‏ او 


يكون أدخلهاء لما نقص من الاسم 
عوضا. وقد فَنَحَ قوم» کأنهم آرادرا 
«يا أبتا»» فحذفوا الألف» كما يحذفون 
الياء» كما قال الشاعر [من الوافر 
وهو الشاهد الحادي والأريعون]: 


ولستٌ مرإ مافات مئي 


يريد: الهفاه». ويمّا يدلك على أن 
هذا الاسم ألّث بالهاءء قول الشار“ 
[من الطويل وهو الشاهد السابع 
والأربعون]: 
قق أبنتي لا اني شاجبا 
إالڭتہابابات غر 
فرد الألف» وزاد عليها الهاءء كما 
انك هي تله «یا آمتاه»» فهذه ثلاثة 


« 


إثبات الألف في الأرلى والثائية وضلا ووا في الطبري ٠۴١/۲١‏ إلى عائة راء المدينة ويعض الكوفيين» وفي 


الهاءء وفي الصحاح فأب والخصائس ۳۳۹/١‏ وشرح الأبيات للفارقي 
اعاد ذکره بد رات وشك رحلشي؛ بدل 


»0 
السبعة ۵۱۹ و۲۰ إلى عاصم في رواية أبي بکر» والی افع وان عامر والی ابي عمرو في واي ابضا؛ وي 
الكشف ۱۹۴/۲ إلى نافع وابن عامر وأبي بكر وفي التيسير ۷۸ إلى غير حمزة وأبي عمرو وابن كثير وحفص 
والكسائي. رفي الجامع ٠٠١/4‏ إلى نافع وابن عامر في رواية »وأبي عمرو والكسائي أيضا ١‏ وفي الپحر ۷/ 
۷ إلى غير حمزة وأبي عمرو وابن كثبر والكساتي وحفص 

(۲) في الكشف ۴/۲ نسيت في الآية السابقة ٠/1۹‏ قراءة (أبه) بالهاء إلى ابن كثير وابن عامر. 

(۳) في الکشف ۴/۲ إلى اين عامر وفي البحر 1۹۴/۲ زاد الأعرج وأبا جعفر 

(۲) هر بو أبي الحدرجان کما في نوادر آي زید ۲۳۹» وليس أيا الحدرجان كما في معجم شواهد العرية ۴۸. 

() في نوادر ابي زید ٧۳۹‏ بلفظ :اي 
۴ والمقابيس اشحب»» والأساس «شحب»» واللسان «إلى»٠‏ ثم 
«راتني شاحباء ولم يعزه إلا ابو زيد. 

۲ في اللسان «أمم : الام رالامة الوالدة. .. ويقال يا أمة لا تفعلي. 


r 


أحرف . ومن العرب من يقول: «يا 
آم لا تفعلي»» رم کما قال: ديا 
صاح. ومنهم من يقول «يا أ 
ويا آي على لغة الذين قالوا: 
غلامي. ومنهم من يقول «يا أپ» 
وهيا أ »وهي الجيّدة في 
القياس" 
نیاس 


وآنا قولّه تعالی ب 
۰ فمن العرب من ي 
من لا بهمز”. ومنهم من يقول 
(إسرآئل) يحذف الياء التي بعد الهمزتي 
و اوا و 


باب المجازاة 


فاما قولّه تعالی ارا پچږۍ اني 
هكم € االآبة ]٠٠١‏ فإلما جزم الآخرء 


لآله جواب الأمر؛ وجواب الأمر 
مجزوم مشل جواب ماء بعد حروف 
المجازاةء كأنه تفسير إن تَفْعلوا» أوف 
ب وقال في موضع آخر در 
ینځ «م/۰٥.‏ . وقال جل جلاله 

لا کم ف يم ®4 
االانماما» فلم يجعله جواباء ولكنه 
کأنهم کانوا يلعبون» فقال اذَرهُم في 
حال لعبهم؛ وقال أيضاً درشم 
SS:‏ 
[الججر/۳) E‏ من أجل النرك يكون 
گك ولکن قد علم الله آنه یکون» 
أرجارى على الإعراب كأته قال: إن 
رتهم لهام الال وم 
ذلك گټرکھم أو لم یترکهم. کما ان 
بعض الكلام» يعرف لفظه والمعنى 
على خلاف ذلك» وكما أن بعضهم 


في الصحاح واللسان والتاج#صحب۲» أنه لا يجوز ترخيم المتادى إلا في هذا وحده في كلام العرب. 


» 
(۲) هي نة الحجاز. اللهجات العرية ٠0١‏ . 

(۳) هي لغة مذيل. البحر /١‏ ١۲ء‏ راللهجات المريية ٠٤4‏ و٠٠٠‏ 

() في البحر 1۷1/١‏ إلى الجمهور. 

)في البحر 1۷۱/۱ إلى ابي جعفر والاعشی وعیسی بن عمر» والجامع ۲۳۱/۱ يإغفال آبي جعقر. 
) في البحر ۱۷۱/١‏ بلا شسية. 

۷ في البحر ۱۷1/١‏ إلى ززش. 

() هذا الراي للخليل كما في لكاب ٤14/۱‏ 

0) في الكتاب ٠١١/١‏ هذا الممنى والاستشهاد بالآية 


اخری. 


َم ف ويم بس68 [الانعام] ولكن بعبارة 


يقول: كَذَبَ عليكُمٌُ الح 
ف «الحج» مرفوع» وإّما يريدون رن ان 
يأمروا بالحج. قال الشاعر" [من 
الكامل وهو الشاهد الثامن والأربعون]: 
كدب العتيق وما شن بار 
إن كنب سائلني برقا فلأبي 
وقال" [من الوافر وهو الشاهد 


التاسع والأربعون]: 


ا1 فرطت رالشروق e‏ 
قال أبو عبد الله : «القراط 
واحدها «قَرْطّفٌ»: وهو کل ما له ْمل 
من الثياب. و«القُروف؛» واح سا 
«قزف»: وهر وعاء من جلرتللابل 


کانوا يُغلون اللحم» ویحملونه فيه في 


أسقارهم. ويقولون: «هذا جُخرٌ ضبٌ 


الرْمَان إليه وإئما له الحَبَ؛ وهذا في 
الکلام کثير. 


لیت لا بر 
ورش ا يفولا لى هى تن 
[الإسراء/۳٠]‏ فأجراه على اللفظ حتى 
,صار جواباً للامر. 
ن ذا 2 هو على 


تی الفاء واللام. ولو جاز هذا لجاز 
قول رالرجهل: يَمُمْ ربد وهو بريد 


() نسبتها كنب اللغة إلى الخليقة عمر بن الخطاب» الصحاح والسان وتاج «كذب» وعبارة المحاح: 
«قال الأخفش : فالحيخ مرفوع ب «كذب» ومعتاء نصب» لاله يريد أذ يأمر بالحج كما يقال : «أمكنك الصبده 


یرید 
التكملة «كذب؛ بعبارة مغابرة. 


) فيل هو عنترة؛ وقبل بل الخرز 


مه٠‏ قال الشاعر ؛ «اليبت٠»‏ وفي اللسان نسيت المبارة إلى النضر بن شميل مع تغيير طفيف فبها. رفي 


ن لوفان الشدوسي. ديرا عنترة ٠۲۷۴‏ والكتاب وتحصيل عين الأب ۲/ 


۰۲ واللسان «کذب»» والتاج «کذب»» وقال ته في دیوانبهما. 


(۴) هو معقر بن حمار البارق 


رفي *الصحاح دق ر ف » «رالجمهرة» «ر ف قه اللسان اكذبه» و اقرفا» وشح 


البريزي للسقمط ١١۴١ء‏ والخزاتة ۲۸۹/۲ وتاج كذب. 
() في الصحاح * قرف ب فوضته ودبأن كذب» * والجمهرةه رقق ب «أرصت» وابانه وني الخزانة كالجمهرة رفي 


المقاييس كالصحاح وفي الاج #كذب». كالجمهرة. 
(ه) هو أبو عيد الله محمد بن زياد الأعرابي أو محمد بن سلآم ُي انظر مناقشة إد 


الاخفش الأوسط ١١ء ٠6‏ 


رة ذه الكبة إله في منهج 


۷) قله في زاد السير /١‏ ۲۷ء واليحر 1۹/١‏ والاملاء ٠۹/۲‏ ورد عليه الرأي في الاخير. 


لِيفُمْ ريده . وهذه الكلمة أيضاً أمثل» 
لاك لم تضمر فيها الفاء مع اللام. 
وقد زعموا أن اللام قد جاءت 
مضمرةء قال الشاعر""“ [من الوافر وهو 
الشاهد الخمسون]: 
EAE SS‏ 
إا ا ت ن کون 


: فيه وهذا قبیح. وقال: 
تي الله امروٌ فعلل ذا وكذا» و 
اله؛. فائلفظ يجيء كيراء مخالغاً 
Dy NT NEN EOE‏ 
الشاعر" في ضمير اللام (من|الطويل 
وهو الشاهد الحادي والخمسون] 
على مل أصحاب البعوضة فالخشي 
ل الول حر الرجہ أو بب من بکی 
بريد الِيَّبكِ مَنْ بكى؟ فحذف» 
وسمعث من العرب من ينشد هذا 


البيت بغخير لام [من الطويل وهو 


باب تفسير آنا وآنت وهو 


وانا قول تعال ىقى زرد 
وتن رد469 فتترا (رتی)؛ 
وقد شخلت الفعل» بالاسم المْضَمَرء 
الذي بعده الفعل. لان كل ما كان من 
الإمر والنهي في هذا النحو» فهو 
ملصوب» نحو قولك: «زیدا اضرب 
أخاث ر أن الأمروالنهي» مما يضمران 
نيراه بحسن فيهما الإضمار» والرفع 
أيضاً جائز» على أن لا بُضمر. قال 
الشاعر” [من الطويل وهو الشاهد 
الثالث والخمسون]: 


(۱) قبل هو الاعشى» وقي أبو طالب» رتيل الإمام علي بن أبي طالب. 
(۴) الكتاب ٠4١۸/١‏ وشرح التبريزي اسقط الزند ١١٠٠ء‏ وأمالي الشجري .۳۷١ /١‏ رليس في ديران الأعشى» ولا 


دیوان آیي طالب.. 


(۳) هو متم بن ثويرة - معنم ومالك ۸٤‏ والكتاب 4۰۹/١‏ وشرح الخوارزمي اسقط الزند ٠٠٠۲١‏ وشرح شواهد 


۲٠ المغني‎ 


) منم ومالك ۸٤‏ ب «رلييك» يدل «أويك». وانظر شرح ابن یعیش 1٠/۷‏ والمغتي ۲۲۵/۱ . 
)١(‏ لم تفد المراجع والمصادر شيا في معرقه. والشاهد في الكتاب ۷١ /١‏ وإعراب القرآن جاج ٠۹١/١‏ والمغتي 


Mel 


وفابِلَةٍ خُولال فانكخ فتاقَهُم 
وأكرومَة الخيَيْنٍ جلو كمايا 


وما قوله تعالی اة ورن بيد 
ل جار جا (النرر/ ١‏ ووالكارئ 
لار افا ِي [الماد:/۸٠)‏ 
فزعموا- واله أعلم - أن هذا على 


الوحي» كاله اوتا ال 
عليكم الزانية والرّاني» والشارقة 


والسارق». ثم جاء بالفعل» من بعد ما 
أرجب الرفع» على الأؤل على 
الابتداء» وهذا على المجازء كأله فالا 
«أمرٌ النارق والشارفة وشأئهما آنا 
نفص علیکم؛ ومثله قوله مل الد 
آل ومد الد (محمد/ ٠‏ ثم قال 
من الآية نفسها ي نر E‏ 
قال: «وَيما أقُص عليكُم مكل الجنةه» 
ثم أقبل يذكر ما فيهاء بعد أن أوجب 
الرفع في الأؤل على الابتداء. وقد 


١‏ فراءة اللصب 


قرأها قوم نصبا» اذ كان الفعل بقع 
على ما هو من سبب الأڙل» وهو في 
الأمر والنهي. وكذلك ما وقع عليه 


وإتما فُيِلّ هذا في حروف الاستفهام» 
لأته إذا کان بعده اسم وفعل» کان 
أحسن أن يبتدأ بالفعل قبل الاسم؛ فان 
بدأت بالاسم» أضمرت له فعلا» حتی 
تخسن الكلام به» وإظهار ذلك الفعل 


رها كان من هذاء في غير الأمر 
والإنهلي والاستفهام والنفي» فوجه 
الكلام فيه الرفع؛ وقد نصبه ناس من 
اإعرب كشير. وهذا الحرف قد رئ 
با ورفعا ا ك كي 
[فصلت/ ۱۷ . 


وما قرلہ تعالی إا کہ یر ع 


ية النور؛ في الشواد ۳ إلى عيسى بن عمروء في المحتسب ٠٠١١/۴‏ وفي الجامع ٠١٠١/1۲‏ 


كذلك» وزاد في البحر ۲۲۷/1 یحیی بن يعم وعمرو بن فائد وبا جعفر وشية وأا السمال ورویسا. 


قرامته لآأية الماتدة في الشواة ٠۴۲‏ إلى عيسى بن عمر» وفي البحر 4۷1/۴ إلى عيسى واين أيي عبلة.. 
(۲) قراءة الرفع في معاني القرآن ۴/٤٠ء‏ إلى عاصم وأهلى المديئة والأعمش» مع ۸ 

الأمصارء إلا ابن أي اسحاق» وأ الاعمش کان ينزن؛ رفي الجامع ۳۲۹/۱۵ إلى ابن 
وفي البحر ٤١/۷‏ إلى الجمهور واب 


عند الاخير» وني الطبري 


وثاب والأعمش وبر بن حبيب؛ وقراءة التصب في 


مماني القرآن ٠٤/١‏ إلى الحسن؛ وفي الطبري ۲۴/ ٠١١‏ إلى اين ابي اسحاق؛ وفي الشراذ ٠۴۳‏ إلى ابن أبي 
اسحاق وعیسی بن عمر؛ وفي الجامع ۳۲۹/۱١‏ إلى الحسن وابن أبي اسحاق؛ وفي البحر 40١/۷‏ زاد 
الأعمشس» وروى المفظل عن عاصم صزفهاء وعدم اللصرف. 


1 


يقتر©®@6) (الفسر] فهو يجوز في 


0 


الرفع"“» وهي اللغة ١‏ 
الجماعة اجتمعوا على فت 
وريما اجتمعوا على الشيء» كذلك متا 


یجوز؛ والأصل غيره. لأنّ قولك: 


سواء. قال الشاعر" [من المتقارب 
وهو الشاهد الرابع والخمسون]: 
فألفامُم الفوم زؤبى إبانا 
وقال [من الطويل وهو الجثأهد 
SS‏ 


ويكون فيهما النصب. فمن نتصب 
(وأمّا تَمُودَ)» نصب على هذا. 


وأا قوله تعالی: يذل من کا ف 


ایی أ م ته ا@¢ 


«لإنسان) وقوله ام أذ أك عل ر اتا 
€ (اازعات] ثم قال رالاس بعد 
قل 9© (النازعات] وقال 
اتن r‏ اشرد@ عق 
E 5‏ د لالرحمن! 
ثم قال ولت رها وو 
ات [الرحمن] وقال رڪ 
لانتل ڪل ت 
ت @4 (لنرنان] فهذاء إئما 
ينصب؛ وقد سقط الفعل على الاسم 
بعده» لأن الاسم الذي قبله قد عَل 
رفیه» فاضمرت فعلاًء فأعملته فيه» 
حى يكون العمل من وجه واحد. 
ركان ذلك أحسن» قال الشاعر [من 
الباق وهو ف ادا هن 
الخون] : 
ا 


وة إذائضِج الفدور 
بريد تُغالي باللحم؛ 


قلت 


)١(‏ هي قراءة تسيت في الشواة ۸ والمحتسب ٠٠٠١/۴‏ والجامع ٠٤١/1۷‏ إلى أبي السمال؛ وقي البحر 


۸ زاد عن اين عطيه قوما من أعل الستة.. 


)١(‏ في الفرطي ۱٤۷/1۷‏ الى الجماعة» وقي اليحر ۱۸۴/۸ الى الجمهور. 


() هوب 


) هوقو 


ن أبي خازم الأسدي. انظر ديواته ٠۹١‏ والكتاب ٠۲۲/١‏ والصحاح «روبه. 
غیلان؛ انظر دیرانه ۲/ +۱۰٤۲‏ والکتاب ۰۲/۱ ومماني الفراه ۲٤۱/۱‏ 


() في ماني القرآن ۳۸۴/۲. وني التهقیب «غلا؛ ب «نغالی* وهنبنله»» وأساس البلاغة فغ ل وه رالسان «فاده» 
ب «الندیره» وشرح الآیات للقارقي ۲۲ و۲۰۱ ب «نيذاه»» والصحاح «غلاه؛ وفيها كلها بلا عزو 


يتل تن ب4 ليس بنضب في 


اللفظ» فهو في موضع نصب قد عمل 
فيه کما فعلت: «مررٹ بؤیٍ وعَفْراً 


وقد بقول هذا بعض الناس. قال 
الشاعر"" [من المنسرح وهو الشاهد 
السابع والخمسون]: 
سبحت لاأخيلالتلاخ ولا 
ابلق ران قنیرا نت۹ 
والذيبً أخشا إذ عرز بو 
رخدي وأخشى الزياخ رالنَطرل 
وکل هذاء يجوز فيه الرفع ڇللى 
الابتداء» والنصب أجود وأكثر. 
واا قوله تعالى ينگ عابت 
ER E E‏ انش 
فإنما هو على معنى «يَغْشى طائفةٌ 
منكمْ وطائفةً في هذه الحال؟. 
وهذه واو ابتداء لا واو عطف» کما 
تقول: «ضربتٌ عبْدَ اله وزيدٌ قائم». 
وقد قرلت نصبا لألها مثل ما 


ذكرناء وذلك لأله قد يسقط الفعل»ء 
على شيءَ من سببهاء وقبلها منصوب 
فعطفتها عليه» وأضمرت لها فعلها 
فنصبتها به. وما ذكرنا في هذا الباب 
مىن قوله الى ۋالكارق ار 
افوا ياء وترله اة 
الى جلد (النور/ 1۴ ليس في قوله 
افا رتنیا خبر مبحداء 

> المبتداهكلا ؛ لا یکون 


ايذي فرت لك» من قوله « وينا 
قم عليكم» وهو مشل قول الشاعر 
1ملن|الطويل وهو الشاهد الثالث 
والخمسون]: 


و ر تفم 


وكائه قال: «هولاءِ 
تقول: «الهلالٌ فانظز إليه» كأثك قلت: 
«هذا الهلالٌ فانظز اليه» فأاضمر الاسم . 
فاتا قول تعالی وتي بای 


(1) هو الرييع بن ضبع الفزاري «الممرون ٠4‏ والكناب ١/1‏ 
۳) في الكتاب «كما سبق» ب «أرةه بدل أملك وفي التحصیل ب أن يقرأهء وفي الیبان 1۸/۲ و۲۹۱ ب «أرده في 


کلیھماء 


(۳) آل عمران ۱۵۲/۴ وقد وردت قراءة الرفع في مماني القرآن ۱/ ۲۲۰ رالطبري ۳۲۱/۷ بلا ثسبة. 
() في ماني القرآن ٠۲٤۰/۱‏ والطبري ۷/ ۳۲١‏ ذكر اللصب ولم يتسب قراءة. 
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غ ی ود 


ينم فَاذوهمًا@ [النساء/٦٠]ء‏ فقد 
يجوز أن يكون هذا خبر المبتدأء لآ 
«الذي» اذا کان صله فعلٌ» جاز آن 
بون خبره : الغاء» و 


الکو ج کم «ابة )»لاله 
حمل الكلام على «الصلاة»| وهذا 
کلام منه ما يحمل على الأَول» ومن 
بحمل على الآخر. وقال با 2465 
ورول یآ يشر (العریم ٢‏ 
فهذا يجوز على الأزل والآخر؛ وآقیس 
هذا إذا ما كان بالواو» أن يحمل 
عليهما جميعاً. تقول: «زيد وعمرو 
ذاهبان». وليس هذا مشل «أو»» لأ 
«أوه إلما يخبر فيه عن أحد الشيئين. 


ونت في «أو» بالخيار» إن شعت 
جعلت الكلام على الأؤّلء وإن شت 
على الآخر؛ وأآن تحمله على الآخر 
آقيس» لألك إن تجعل الخبر على 
الاسم الذي يليه الخبرء فهو أمثل من 


آن تجاوزه الى اسم منه. قال 
تعالی ولا راا رة أو و اشوا 


إلا [الجممة/١١]»‏ فحمله على 
الاول؛ وقال في 1 ین 
نیو جس لک ایل 5 2 
فيه [القصص/٣۷]‏ وقال ورن گیب 

تیا اہ ف م د برج السار 
ل قحمله على الآخر. قال الشاعر 
من البسيط وهر الشاهد الشامن 


ابن أحمر" [من الطويل وهو 

الشاهد التاسع والخمسون]: 

رماني بداء كنت منة ووالدي 
بريناومن اجر“ الطّرِي رماني 


(۱) انظر ترجمته فيما سبق» وفي مجاز القرآن ۲/ 1١١‏ نسب الييت إلى الأزرق بن طرقة بن العمرد الفراصي الباهل. 
() في الكتاب »۴۸/١‏ ومجاز الغرآن ۲/١١1؛‏ ومعائي القرآن ۲0۸/١‏ والصحاح #جول»» وإعراب القرآن 


لازجاجي 1۱۱/۲ ب ابامره بدل ہدام 


)في تحصبل الثتتري ١/ه‏ ۳۸ ومعاتي القرآن» والصحاح» وإعراب القرآن للزجاجي «كما سبق» بد اجول» 
بدل «أجل» وقي مجاز القرآن کما سیق ب «دون» بدل «أجله. 


وقال الآخر""“ [من المنسرح وهو 
الشاهد الستون]: 
نحوٌبمامنلناوأنت‌بما 
عند راض والزأيّ فُحْمَيف 
وهذا مشل قول البرجمي" [من 
الطويل وهو الشاهد الحادي والستون]: 
من بك أنسى بالمدينة از 
فإني وفبارآًبهالغريب" 
باب اسم القاعل 
وقال تمالی ایی یلار ایم کٹا 
رم لابه »)٠‏ فاضاف قوله بطلاو 
رهم ولم بقع الفعل. وإتما 
يضاف» اذا كان قد وقع الفعل » تقول: 


وإذا كانوا في حال الضرب» أو لم 
يضربواء قلت: «هم ضاربون أخاك» 
إلا أن العرب قد تستشقل النون» 
فتحذفها في معنى إثباتهاء وهو نحو 
ملاقو رئھم) مٹل کل تٹیں ق 
َو [ک عمران/ ۱۸٥‏ ولم تذق 
بعد. وقد قرأبعضهم: (ذائقةٌ 
الموت) على ما فسّرت لك. وقال 
اله جل ننازه: إن ميلا لاقي 
[القمر/۲۷]ء وهذا قبل الإرسال» ولكن 
حذفت النون استلقالا. وقال وي 
بيط اَيَو (الکہنذ/۱۸)ء فأئبك 
االتنواين » لانه كان في الحال. 


وقال إا يث الذب يلأ 
اكاد على ذلك أيضاً. وزعموا 


"هم ضاربو أبيك؛ اذا کانوا قد ضر 


هو في الكتاب ۴۸/١‏ وتحصيل عين الذعب كذلك والمقاصد النحوية ۲۲۸/۱ قيس بن الخطيم؛ وفي مجاز 
القرآن ۳۹/۱ الى عبد اله بن امرئ القيس الأتصاري» وفي معاني القرآن ۳٠۴/۲‏ هو مرار الأسدي وقي ٤۴٤/۱‏ 
و٥٤‏ ر۷۷/۴ بلا عزو؛ وفي الانصاف 11/1 الى درهم بن زيد الأنصاري . رفي دیوان قيس بن اليم ھ 


هو في الكتاب ۲۸/١‏ وتحصيلل عين الذهب كفلك والخزانة ۲۲۴/٤‏ واللسان هقير والمقاصد النحوية 
١‏ والبرجمي هو ضابي بن الحارث البرجمي» ترجمته في الشعر والشحراء ٠۳٠١/١‏ وطبقات الشعراء 


في الكتاب» وتحصيل عبن الذهب» والخزاتة ‏ واللسان» والمقاصد اتحوية» كما سبق ب #رحله» بدل «داره 


0 
۱۱١‏ لله عمرو بن امرئ قيس الخزرجي. 
( 
VIN‏ 
»© 
واڪلفت في «قياره ين الرفع والتصب. 
() والاتیاء ۴۵/۲۱ والعنکبوت ۷/۲۹ . 
)0( 


في الشواذ ۲١‏ إلى اليزيدي وفي الجامع ۲۹۷/٤‏ إلى الأعمش» ويحيى» وابن أبي اسحاق؛ وفي البحر ۱۳۴/۴ 
كما النابقین» وزاد آبا حیوة في تقل ابن عطبة. 


1 


أن هذا البيت يُنْشَدٌ هكذا [من البسيط 


وهو الشاهد الثاني والستون]: 


هل أنت باعفُ دينار لحاججينا 


أو عبد رب آخا عمرو" بن مخراق 

فأضاف» ولم يقع الفعل» ونصب 
الثاني على المعنىء لأ الأول فيه نة 
التنوين. وقال إا مجو َك إل 
انرأ (العنکبوت/۳۳] ف وجه 
الكلام» لألك لا تجري الظاهر على 
المضمرء والكاف في موضع جر » 
لذهاب النون. وذلك لأن هذاياذا 
سقط على اسم مضمر»ء ذه منه 
التنوين 0 إن كان في الحألوإن 
تقول: «هو ضاريك,الماعة 
. وا اقلت 


زیدا» ولا e‏ تجر زيداًء لأ 
التنوين كأنه باي في «الضارب»ء اذا 


كان فيه الألف واللام» لأن الألف 
واللام تعاقبان التئوين. وتقول: «هما 
الضاربانٍ زيداً؛ و«هما الضاربا زيه لأ 
الألف واللام لا تعاقبان التنوين في 
الاين والجمع. 

فاذا أخرجت النون من الائنين 
والجمع من أسماء الفاعلين» أضغت» 
وإن كان فيه الألف واللام» أن النون 
تعاقب الاضافة؛ وطرح النونء ههناء 
كطرح النون في قولك: «هما ضاربا 
زيد؛ ولم يفعلاء لأن الأاصل م 
رقولك: « الضاربان إثبات النون» لأ 
,ماه وإعماله؛ مثل معنى «الذي فحّل» 
إعطماله قال الشاعر" [من المنسسرح 
وهو الشاهد الثالث ,والستون]: 


الحانظرعررةالمشبرةلا 
بأنيهُم من ررائنانطف*" 
وفي کتاب اه زیی ان 


() في الكتاب ۸۷/١‏ ب #عونه ؛ والخزانة ۴۷١/۴‏ رالمغاصد النحوية ٠٠۴/۴‏ كذالك. 


(۲) هو عمر بن امرئ اليس الخزرجي نيران ق 
عمرو» او عمرو د 


كما سيق يتسب إلى جابر بن رالان السنبسي» وقيل جرير» قبل تابط شراء وفي المقاصد 
بق الی جریر» ولیس في دیوان تاب شرا ولا في یوان جریر . 


قیل بل قیس بن الخطیم آو شریج بن 


را ۸/۲ وشرح الأيات للفارتي ۲۱۲ 


)شرح الأبيات اللقارقي كما سبق بد دورائهم٠»‏ وفي الخزانة الروایتان» وانظر قیها ۳۳۷/۲ و۸۴٤‏ ر۳/٠٠٤‏ 


و۷۴٤‏ وفي الضحاح «وكفا ب «ورائهم وكف» » وفي التهذيب «ركف» ب «العشير ولا 


وفي الخزانة ۳۳۷/۲ ب دوکف؛. 


٠‏ ورالهم وکفا» 


[الحج/٠۴'»‏ وقد نصب بعضهم» 


بز [من المتقارب وهو 
الشاهد السادس والستون]: 


فا ساف تنغت 


ا الكامل وهو الشاهد ف ابع ولااجراللة إلآقتليل 
والستون]: 


كانه إلما طرح التنوين لغير معاقبة 
إضافةء وهو قبيح إلا في كل ما كان 
معناه « اللذان؛ و«الذين»» فحيئذ يطرح 
وقال“ [من الطريل وهو الشاهى أ منه ما طرح من ذلك. ولو جاز هذا 


الخامس والستوذ]: البيت» لقلت: «هم ضاربو زيداه» 


وهذا لا بحسن. وزعموا أن بعض 


نإ اللي حائث فلج ملاعم العرب قرأ (واعَلمُوا اكم عير مُغڄزي 


( E EEE 
لولم دسر ومو آبو التمال“ وان‎ | ٠ مم القوم كل الغوم ياه خا‎ 


فالقى النون. وزعموا آن عيسلى بن _| _فصياحاً. وقد فى هذا الحرف (إلكم 


“0 


الحج ٠٠١/۲١‏ وهي في الجامم 92117 6 اکر ۳73/1 قرا الجمهور» ومعاني القرآن ۲۲۵/۲ بلا 
نا 


وهي في الشواة ٠١‏ إلى ابن أيي اسحاق؛ وقي المحتسب ۲/ *۸ زاد الحسن وأبا مرو » وكذالك في البحر 1/ 
۹ وقي الجامع /٠۲‏ ۹ء قصرت على أبي عمرر» رفي معاني الفرآن ۲۲۵/۲ بلا تسبة وب «المقيمين؛ 
ولصب الصلاة إلى عبد الله بن صمود. 

هو الاخطل غياث بن غوث التفلبي . ديوانه ٠٤٤‏ والكناب » وتحصيل عين الذهب ١/١‏ 

هو الأشهب بن رمبله» كما في الكتاب وتحصيل عين الذحب »۹1/١‏ ومجاز القرآن ۴/ ٠٠۹١‏ والخزانة ٠۰۷/۲‏ 
و۴/ ۰٤۷۳‏ وفیها أیضا ان آبا تام تبه في مختار آشعار القباتل إلى حریٹ بن محفض. 

في الکتاب كما سبق ب «وإذ»» وفي الخزانة ۵۰۷/۲ احتلاف روایائه ب «الأئی» و#مارت» يدل «حائت» 

هو أبو عمر عيسى بن عبد اله الثقفي المولود بين عامي ۷١‏ و٠۸‏ المتوفى عام ٠١١‏ »ترجمته في مراب 
النحويين >۴١‏ وطبقات النحوين ١٤ء‏ وإنباء الرواة ۳۷١/۲‏ ويخية الوعاة ۲۷١‏ 

الييت لأبي الأسود الدزلي شالم بن عمرو في ديوانه ۴۸ رفي الكتاب وتحصيل عين الذهب .۸١ /١‏ 

هو أبو السمال قنعب بن أبي قنعب المدوي البصري» له اختيار في 
سعید بن آوس ترجمته في غابة التهاية ۰۲۷/۲ وطبقات القراء ۲۷/۲ . 


اة شاذ عن المامة؛ رواه عثه ابو زيد 


Wr 


لذّائقو العذابَ الاليَ) وهو في البيت 
أمثل» لأنه أسقط التنوين» لاجتماع 
السا واذا ألحَفْتَ النونٌ » نصبت 
لأن الإضافة قد ٤ e‏ ا تعالی: 
تقبی التکرة لزت اڪره 
[النساء/١١١]‏ وقال 0 ل 
گیا (الاحزاب/ ۳١‏ قال الشاعر“ 
[من الكامل وهو الشإهد السابع 
والستون]: 
ارذ بكل مترو 
لرا نادار 


باب اضافة الزمان الى الف 
قال تعالی: کنا برا لا ری فش 
ن ا گنی یا ية ٠۸‏ فون الیرم 


ا افيه مضمراً» ولان 
صفة اليومء كأنه قال «يوماً لا 


الفعل»ء تقول : «هذا يوم يفعل زيدا. 
وليس من الأسماء شيء» يضاف الى 
الفعلء غير أسماء الزمانء ولذلك جاز 
إضمار «فيه». وقال فوم: «إلما أضمر 
الهاء أراد دلا تَجْزيو»» وجعل هذه 
9 ا لليوم ا کمات ا 


تقول: ES‏ 
أي: «يومّ لا منفعة»؛ وذلك. أن أسماء 
الحين قد تضاف الى الفعل» قال تعالى 
هدا بم ا €3 (المرسلات) آي 
«يمٌ لا نط؛» وقد قرأ بعضهم (هذا 
يرم لا ينطقون)" وكذلك م م 
الل [الصافات/۲۱ رالمرسلات ۴۸] وکل 
شت ذاء فهو مثله. ولا يضاف 
إلى الفعل شيء» إِلاً الحينء إلا ألهم 
قد قالوا““ [من الوافر وهو الشاهد 

الثامن والستون]: 


() الصافات ۲۳۸/۴۷ وفي البحر ٠۴١۸/۷‏ أنها إلى أبي السمال رأبان عن ثملبة عن عاصم» وأ كسر الباء الى 


الھور 


(۲) هو خرتق بن همان الشاعرة الجاهلية. دیوانها ۲۹ والکتاب وتحصیل عین الأب ۱۰۲/۱ و١٤۲‏ و۹٤۲‏ 


My 


(۴) في الشواذ ٠١۷‏ هي قرامة الأعرج والاعمش» وفي اليحر ۲٠۷/۸‏ زاد زيد بن علي وعيسى وأبا حيوة» وعاصا 


في روا . 


5) لم تفد المراجع شيئاً عن القائل» وإن كان البغدادي في الخزانة ٠۴١/١‏ قد أورد أنه في الكتاب منسوب إلى 
الأاعشى» ولا نسبة في الكناب في الموضوع الذي ورد قه ٤١١/١‏ 


بآيةتقيمون الخيل زوراً 
کا علی سناہکھها ای 
(وقالوا)" [من الوافر وهو الشاهد 

التاسع والستون]: 


الامن ئي تمي 
بإزمائجيرذ لقان“ 

فأضاف «آبة» الى الفعل. وقالوا: 
«ٳفهبْ بي تلم وابذي تُنلمانء 
فقوله: «ذي» مضاف إلى «تسلم»» کأنه 
قال: «افهب پذي سلا 
بشنا الى الفمل شیر 
في الكلام: «وانقوا يوم تجزي پا 
فبوه» فلم تنون اليوم» جاز؛ الك 
أضفت» وأنت لا تريد أن تجي* 


ب «فيده» ثم بدا لك بعد فّربه٤‏ 
كما تقول: «اليوم آنيك 
«اليوم» لأئك جفت ب 
أوجبت التصب وقال قو 


(۱) في الکتاب رشحصبل عبن اذهب ۲٠۰/۱‏ ب «شعتاه بد فزوراه؛ وفي الکامل ۱۱۸/۴ ٠‏ كناك 


إضمار» «فيه»؛ ألا ترى آنك لا تقول: 
«هذا رجلٌ قصدت؛ وأ 
ولا رایت رجلا آز 
«فيوه؛ والفرق بيتهماء أن أسماء 
الزمان يكون فيهاء ما لا يكون في 
غيرهاء وإن شثت حملتها على 
المفعول في السُعَةٍء كأانك قلت: 
«واتقوا یوماً لا ت 
الهاء» كما تقول 
وأنت ترید «أجبه». 


یه فس۲ ثم ألقیت 


هرايت رجلا اجب 


باب من 
التأنيث والتذكير 
اتا قله تعالی یری فک عن نی 
َج لآم ۸؛)» فهو مثل قولك : ١لا‏ 
عنك شاة؛ و«يجزي عنك درهم؛ 


ی عنك درهم» و«وجَرّث عنك 
شات فهله لغة أهل الحجاز ٠‏ لا 


وني المغي 


۲ ۰ ب ايفدمون» واشعثا»» وفي شرح السيوطي ۲۷٤‏ كذلك. وفي الهمع ۵١/۲‏ بالتاء درشعثا»» وفي الدرر 


۲ ۳ بالتاء و«شمفا» اغا 


() زيادة بقتضيها السياق » وهو في الكثاب ٠٠٠/١‏ يزيد بن عمرو بن الصمن؛ وني تحصيل عين الذهب ه /١‏ 
٠٠١‏ إلى زيد بن عمرو بن الصعق» رفي الاحقاق ۲۹۷ إلى الصعق عمرو بن خويلد. 


(۳) في الكامل ٠١۷/١‏ ب «الا أبلخ لديك بني تميم» وايحبون؛ يالياء» وفي الاشتقاق «كما سبق؛ كذلك» وفي 


المقاييس ابي » مثل الكاملء وبالتاء؛ وفي المخني ٤۲١/۲‏ بالاء. 
(4) في الجامع ۳۷۷/١‏ نسب إلى الكسائي قوله : «لا يجوز أن تقول » هلا وجل قصدت «ولاء رأيت رجلا أرفب؛ 


أت تريد «فصدت إل وأرخب فيه 


يهمزون. وینو تمیم a‏ في هنذا 


وقوله تعالی تن یں يقول: نها 
آي: لا تکون مکانها. 

واقاقوله تعال یول بقل با 
عة لآب ۸؛)» فإتما ذكر 2 
المؤلث» لان كل مؤلث فرقت 
E‏ 
أن ذلك يقبح في الإنس» وما آشبههم 
ممايعقل. لأن الذي يعقل» أف 
استحقاقا للفعل. وذلك» أن ها إْما 
بولث ویذگر» لیفصل بین معلنمیی. 
والموات ك «الأرض» و«السجدار»» 


بالموات» وما ا 
والرجل » نحو قوله تعالی ريم لي 
جي ©@©) ايرسف] لما أطاعوا 


صاروا کمن يعقل؛ قال تعالی ور 
E1‏ حَصَصَ [الحشر/۹] فذكر 
: خ 2 


ا ذاك في الاتس» زعموا آنهم 
يقولون: «حَصّر القاضيّ أمرأث . فاا 
فعل الجميعء فقد يذكّر ويؤئّث: لان 
تأنيث الجميع ليس بتأنيث الفصل» ألا 
ترى أنك تؤنث جماعة المذكر» 
فتقول: «هِي الرجال» وهي القوم» 
روتسمي رجلا ب «بعال؛» فتصرفهء لأ 
رهبا » تأنيتٌ مل التذكير» ولیس 
إفضل» ولو سمیته ب «عناق»» لم 
تصرفه؛ لأ هذا تأنيث» لا يكون 
کگذکتز »وهو فصل ما بين المذكر 
والمؤنث» تقول: «ذمب الرجل؛ 
و«ذهبت 2 فتفصل بينهما. 
وتقول: «ذهب النساء» واذهبت النسا 
و«ذهب الرجال» واذهبت الرجال». 


)في إعراب القرآن ۲١/١‏ نسبت هله الآراء إلى سييويه» والرآي الاير وحده إلى الأخفش. 


)في معاي القرآن ۱۴٤/۴‏ والطبري ۲۲۸/۲۷ والجامع ۲۲۷/۱۷ »والبحر ۲۲۲/۸ إلى جمهور عائة القزاء. 
رفي السبعة ٠1۴١‏ والحجة ۲۱۵ والکشف ۳١۹/۴‏ والتيسير ۲١۸‏ استنى متهم ابن عامر. 
(۳) في السبعة 1۲١‏ » والحة ۲۵ء والکشف ۳۰۹/۲ والتیسیر ۲١۸‏ إلى ابن عامر وزاد في الجاع ۲٤۷/۱۷‏ 


يعقوب. رفي معائي القرآن ۱۳۲/۴ إلى يعض 
دفي الشوا 
اسحاق والاعرج واین عامر. 


أهلى الحجازء وفي الطبري ۲۴۸/۴۷ إلى ابي جعفر القارئ» 
۱١‏ زاد «جماعة»» وهارون عن آبي عمرو؛ وقي الیحر ۲۲۲/۸ زاد على ما مء الحسن وان آبي 


وفي كتاب اله: ( تت م فع 
رسد( ال م را) ودب 
ونك (الانعام/]. قال الشاعر" [من 
الطويل وهو الشاهد السبعون 
فماتركث قومي مويك حَهْةٌ 
تلب ني بخرولالوئلر 
وتال: بام ایت آل عمران/ ۸٠‏ 
ره٠۱)‏ ورل وة في تةي 
[بوسف/١۴].‏ وقال الشاعر أشدٌ من ذا 
وقد أخر الفعل» قال [من المتقارب 
وهو الشاهد الثاني والثلاثون]: 
نإلائريبنييبئلث 
فإ الحرايت أزدى بها 
أراد «أودث بها مشل فمل _المرأة 
الواحدة » يجوز ان بُذكر» فذكر هة 
وهذا التذكير في الموات أقبح» وهو 
في الإنس أحسن» وذلك أن كل 


فلعله هو برواية خر 
(۲) هو جرير بن ععلية بن الخعلفي. 


جماعة من غير الانس»ء فهي مؤنئة 
تقول: «هي الحميره » ولا تقول 
«هم». إلآأنهم قد قالوا: «أولنك 
الحمير»» وذلك أن «آولئك» قد تكون 
للمؤنث رالمذكر تقول: «رآيت أولئك 
النساء». قال الشاعر”": [من الكامل 
وهو الشاهد الحادي والسبعون]: 
قي المنازل بعد مَنْزلة اللرى 
والعميش بعد اولك الأاء" 


رانا قرله تمال ی( بلتم تن 
ال فرعو الاب ]٤٩‏ ولذ رق گم 


ب (لابة ]٠١‏ وأمكنة كثيرة فإئما 
هبي على ما قبلهاء إنما يقول : i‏ 
سى [الآية 4۷] و«افگروا إذ جي 
او« آڈکروا لد َر البَحرَا 

إذ ُلثم با مُوسى لَنْ ثضبر* وقال 
بشم درق . 


شواهد العريية أن شاهدا يتهي بهذ القائية للحطينة ٠‏ وليس في ديوائه. والموضع الذي عر عليه فيه 
ولا بوجد في مسرد الرموز مرجع له هذا الرمز. ولکن في دیوان الاخطل ۲۲۰ بیث مقارب 
ممنی» هو قوله من قصيدة يهجو بها ابن صقار المحارهي : 
فما تركت حيّفنالك حية 


تقلب في أرض براح ولا بحر 


(۲) دیوانه ۵١‏ (الصاري) رفیه ب «ذم» و«الأقوام؟» وفي الخزالة 1٨۷/۲‏ ب «نم؛ أيضاًء والمقاصد التحوية ٤٠۸/1‏ 


كذلك. 
۲9 إهارة إلى الآبة ۹١‏ 


)١(‏ في الشواذ ٠١‏ والمحتسب ۸۲» والجامع ۴۸۷/١‏ والبحر 1۹۷/١‏ إلى الزهري. 


وقال تعالی ولذ وَعَذ٤‏ موئ أربي 
(الآبة ١ه٠]‏ اي: واعدناه انقضاء 
أربعين ليلةء آي : رأس الأربعين» كما 
قال أيضاً ْنَل ريد [بوسف/ 1۸۲ 
وها مثل قولهم « اليومّ أربعوة يوا 
مندٌ خرجً؛ و«اليوم يو. 
تمامٌ الأربعين؛ و«تمام يَوْمَيْن 


باب آهل وکل 
وقوله تعالى فين َال وَرعَوة 
يسومولگم مو اا الاية ]٤١‏ فإئما 


حذث عنًا كانوا يلقون نهم 
وترو في موضع رفع وان 
شت جعلته في موضع نص على 
الحال» کان" قول «وإذ یناکم من 
آل فرعَون سائمین لکم؛ والوقع عل 
الابتداء. 

وأا «آ؛» فإنها تخسن اذا آضيفت 
الى اسم خاصض» نحو: «أتيتٌ آل 


زید؛» و«آهل زیده» و«آهل مک وەآل 
ينو وفال 
. ولو قلت: «أنيتٌ آل 
وال المرآة؛ لم يُخسُن» 
نيت آل ال4 وهُم» زعمواء 


ولیس آله » بالكشير في اسماء 
الأرضين وقد سمعنا من يقول ذلك" . 
وإما هي همزة» أبدلت مكان الها 
مثل «جیهات» و«آبهات . 

ویو رق گم ا اع 
أالآية ]٠١‏ أي فرقنا بين الماءين حين 
امرزتم فيه . 

واقاقوله تعالی اوگ ليجل 
فوا إل باریم لابه ١٠]ء‏ فانتصب 
اليج لاله مفعول به» تقول: 
«عجبت من ضربك زيدا». وقوله 
باریم مه موز لأنه من «برا اله 


(۱) في إعراب القرآن 1۷/1 والجامع ۴۹١/١‏ والبحر ۹۹/١‏ نقلت هذه الآراء » مع هذه الأمثلة لللاخفش 


ونسبت إليه. 
(۳) عبار 


بش في الرفع والتصب بتصهاء في إعراب الترآن ١/1٤ء‏ رالجائع .۴۸٤/١‏ 
(۳) نقل عن الأخفش في إعراب القرآن 1/1٤ء‏ والجامع ۴۸۴/۲ والبحر ۱۸۸/١‏ » آراؤء في هذا اللفظ 


تغاير حذه ولعلها منقولة من كناب آخر له وفي الموضمين الأؤلين ينكر الكسائي استعمال «اله في البلدان. 
(1) أشير في الإبدال والمماقبة ۲۹ وما بعدهاء إلى الإبدال في هائين اللفظتين «أهل؛ ردعيهات». وفي الإبدال 


١ ۲‏ إلى ثانيهما؛ وفي اللهجات المرية ٤۹۱‏ ا ع كانت تبدل 


وأ اللغة الجثويةء 


VA 


هاء في «إن » الشرطية وهمزة الثداء؛ 


تبدل الهمزة هاء؛ وفي الجامع نسب الرآي إلى النحاس ۴۸۴/۱ 


تخي هه جراد قدا 
بعضهم» هله الهمزة بالتخقيف» 
فجعلها بين الهمز وبین الیاء 

زعم قوم آتها تجزم ۰ ولا e‏ ق 


إلأ غلطاً منهم» سمعوا التخفيف» 
فظتوا آله مجزوم» والتخفيف لا ينهم 
إلا بمشافهة» ولا يعرف في الكتاب. 
ولا يجوز الإسكانء ایکون 


سمعت من العرب» من يقرلا 
(جاءث رسلا“ جزم اللام» ولك 
لكشرة الحركة» قال الشاعر” سي 
السريع وهو الشاهد الثاني والبتّؤن] 


في الشوا 


و EE‏ 
مشل الرس الاقف © 
ارو ی 


وقدبّداة 


ك من‌اليفزر 
وقال امرؤ القيس" [من السريع 
وهو الشاهد الثالث والسبعون]: 
فاليوم أشرن فَبْر مُلْتَخيبٍ 
إمأي ا4 ولاراففِل“ 
وقال آخر [من الرجز وهو الشاهد 
الرابع والسبعرن]: 
إ َي رة ُزادي 
اوقل آخر [من الرجز وهو الشاهد 
الخامس والسبعون]: 


١ء‏ أ القراءة بالاء إلى الأشهب؛ وني السبعة ٠١٤‏ إلى أيي عمرو؛ وكذلك في الكشف ۲١١/١‏ 


٤٠۲/١ والجامع‎ ۲۲١/۱ والكشف‎ ۵٤ في السبعة ١٠٠و١٠٠ الها إلى ابي عمرو؛ وفي حجّة ابن خالويه‎ )١( 
2 في آي في‎ 


كلك 


(۳) في الکتاب ۲/ ۲۵۷و۲۵۸ هي لغة یکر بن واتل» وئاس کثبر من بني تمیم» وانظر اللهجات العریة ۱۷١‏ ولهجة. 


نمیم ۱11 و۷ و 
) هود ۰1۹/۱۱ و۱۷۷ والعنکبوت ۳۱/۲۹ و۴۴ 


)١(‏ هو الأيشر المغيرة بن عبد اله الأسدي «شرح الخوارزمي لسفط الزند ۸۴١٠ء‏ والخزانة ۳۷۹/۲ والأقيشر 
الأسدي وأخبار شعره ١,؛‏ وفيل هو الفرزدق» أمالي ابن الشجري ۴/ ۳۷+ وليس البيتان في ديوانه . 

).في الاقیشر :فلت بدل هوآنت» ر«صهبا کلوت» وفي مجالس علب ۸۸ و۱۱۰ «صفراً کلونه» وفي شرح 
الخوارزمي ب «لون» بدل «مثل»» وفي أمالي ابن الشجري ب «حمراءه 

(۷) هو امرؤ القيس بن حجر الكنديء شاعر أولى المملقات» انظر ترجمته في الاغاني ٠۲/۸‏ ٠وطبقات‏ فحول 


الشعراء ١/١‏ والشعر والشعراء ٠٠١/١‏ . 
دیوان امرئ القیسی ۱۲۲ وفي الکامل ۰۹/۱ 


1۷4 


والاشتقاتی ۳۳۷ بہ «اسقی؛ بدل ۰ال 


خيرئميم كلهاوافرتة 
وقال"“ [من الرجز وهو الشاهد 
السادس والسبعون]: 
إذا آفوجَجُن قلت صاجب فوم 
بالدو أمشال السَيَِين الوم" 
ويكون «رْسلّنا؛ على الإدغام"» 
يدغم الام في النون ويجعل فيها 
والإسكان في (بارنكم) على البدل لخة 


باب الفعل 


الطين فنفي ذلك حتّى يظهَرَ الماءء 
ویصفو(. 

وأتا قوله تعالى رعلا ميم 
تتام ور تیم ال اتر (اابة 
۷ه ف «الخمام» واحدتّه «غمامةًه» 
مثل «الشحاب» واحدئّه «سحابة . 
واما دای فهو طاثر لم بُسمع له 
بواحد» وهو شبیه أن یکون واحده 
«سَلوی»» مثل جماعته» كما قالوا: 
» للواحد والجماعة» وسلامى» 
للواحدرالجماعة» وقد قالوا 
«سلامیات٠»‏ وقالوا حبّاری» للواحد» 
ولوا للجماعة: «حباريّات»» وقال 
إىشهم للجماعة «حبّارى». قال 
الشاعر" [من الطويل وهوالشاهد 


السابعالسبعون]: 
وألا لخم من حبازی يصيدما 
إفائخنٌ شنا صاحب مالف 


وقالوا: «شكاعَى»للواحد 


ثم أدفمها في النون ثانبا 


() هو "أبو نخيلة؛ الخصائصس ١/ه ٠۷١‏ 

(۲) الکتاب وتحصیل عین الذعب ۲۹۷/۲» ومماني القرآن ۱۲/۲ و۱ ۴۷. 

(۳) وهو من الإدغام الكيير» إذ حذف حركة اللام» فسنت أولاء 

(1) الم جد من باذ بهذه اللغةء الولا ما يتكر دادما من أن أهل الحجاز يتخلفون من الهمزة. 
)١(‏ في الصحاح «جهره» تقل لهذه ديم وتلار. 

)١‏ في الجاع ١/١٠ء‏ نفل عنه هذه المبارة 

۷) هو الفرزدق هنام بن غالب» دیوته ۲/ ٠٠‏ وشرح المقطل ۹۰/٥‏ 

» 


في شرح المقضلل» العجز: لا قاتص من بعض ما يتخطف . 


والجماعة» وقال بعضهم للواحد: 
«شکاعات" . 

وقوله تعالی َا ة4 (الآی ۸] 
آي: «قولوا» «لَِكُنْ منك جِطَة 
لذُنُوبنا؟» كما تقول للرجل : «سَنْعْكَ 
إلي٠.‏ كأئهم قل لهم: 


بدل» من اللفظ بالفعل. وكلٌ ما كان 
بدلا من اللفظ بالفعل» فهو نصب 
الفعلء كاله قال: «اخْطًط عا ج 
فصارت بدلا من «حطه» وهو پلایه 
بقولهم : «سَنْع وطاعةه» فمنهلم من 
يقول: «سَمْعاً وطاعةا» إذا جهله بذل ٠‏ 
«أشمعٌ سمعاً وأطيع طاعة». رادار 
فكأئه قال: «أمري سَمْعٌ وطاعةًه. قال 
الشاعر [من الطويل وهو الشاهد الثامن 


(۱) هو راي سیبویه «اللسان» 


والسيعون]: 

أناخوا بأيدي عُضْبَةٍ وسيُوفهم 
على تهات المام 

وقال الآخر [من الوافر وهر 


الشاهد التاسع والسبعون]: 


جعلها في التشبيه هي النوح؛ لكثرة ما 
بيان ذلك منهاء كما تقول: ١إنّما‏ أنت 
قر و«إما ُو جمار» في 1 
تالجعلل الرفع» كاله قال : «وَهْيّ عَلَيْهِ 
صاجِبَةٌ تُزح؛» فألقى الصاحبة» وأفام 
التتيوح-فقنًامها. ومشل ذلك فول 
الخنساء" [من البسيط وهو الشاهد 
الشمانون]: 


(۲) في الصحاح هسلاه» والجامع ۰۲۰۸/۱ والبحر ۲۰۵/۱ تقلت آراء الاخفش في «السلوی؛ و«دفلی و#سلامي» 


واشکاعی؛. 


(۳) في إعراب القرآن ٠١ /١‏ والجامع »٤٠١/١‏ تقلت آراء الأاخفش هله 


) هو عمرر بن كلثوم التغلبي. 


() هومن 


المستفيضة الشهرة. وقد جاء في مجاز القرآن ۲٠٤/١‏ ب اتظل جياده وحاً عليه» ورفع أعشهااء. 


وفي شرح الفصاند السبع ٠۴۸۹‏ وشرح الفصائد الع ٠۴١/١‏ وشرح القصائد المشر ۲۴۲۷ء وشرح المعأقات 


السبع ٠٠6١‏ ب «عاكفة عليه؛ وتصب 


() هي تماضر بنت عمرو بن الشريد؛ وانظر ترجمتها في الأغاتي ٠۴١ /٠۴‏ وطبقات الشعراء ٠۴٠١/1‏ والشعر 


۴٤۸/۱ والشعراء‎ 


رع ما نمث حى إنا كر 


مامي إفبال انبا 


ومثله قراءة مَنْ قرأً: (قالوا مَعِْرةٌ 
الى ربكم" » أي كانهم قالوا: 
E : 2‏ 


تعالى ۇل ن (محمد/ ]۲١‏ عة 
r‏ نشت (محمد/۲۱] على قوله 
چم وکرم (حمد/ ۸ تاز 
لر وة ر تنه جل 

الطاعة مبتدأء فقال EN‏ ر 
نورڈ خبر من هذاء ار جل ال 
مبتداً » فقال «طاعة وقول مروف خير 


في الدبوان ۲٢‏ 


من هذا». وزم يونس آنه قیل لهم 
«فُولوا جِطةً» أي: تكلموا بهذا الكلام. 


وقال تعالی كارتا عل الب فکكمرا 
من آلآ (الآية ]٠١‏ وقال 
ر نج4 لمن وقرا 
بعضهم (والرجز". وذكروا أن 
صنم» 6 يعبدونه؛ 
فهو: «الرخجسل 
الئجس) قال تعالى a‏ ا 
€ [الرة/ ۲۸] والنَجَسل»: القذر . 


قال تعالی نجرف 


نة اف عة 


کرت ون اتکی یاهدک دک ها 
الأعراف ١١١١/۷‏ وهي في السبعة ۲۹۸ قراءة عاصم» رفي الكشف »1۸١/١‏ والتيسبر ١١١‏ إلى غير حفص 


+ وفي مماني القرآن ۳۹۸/١‏ أئها ما آثرته القزاء» وفي البحر ٠٠١/١‏ إلى الجمهور. 


واللصب ما عليه رسم المصحف» وعو قي السبعة ۲۹۸ إلى ابن كثير رثافع وأبي عمرو وان غامر وحمزة 
والكسائي وعاصم في رواية؛ وفي الكشف ١/۸؛‏ والتيسبر 1١‏ إلى حقص؛ وفي البحر ۲٠۲/١‏ إلى 
زید بن علي وعاصم في روایة »وعیسی بن عمر وطلحة بن مصرف. 

هو پونس بن 
قرامة ضس الراء هي في ماني القرآن ۲١١/۴‏ إلى الشلمي ومجاحد وأهل المديئة؛ رفي الطبري ٠۷١/۲۹‏ إلى 
بعض المكيين والمدئيين؛ وفي التبعة ٠0۹‏ الى حفص والمفضل هن عاصم؛ وفي الكشف ۳۲۷/۲ والتيسير 
١‏ إلى حفص؛ وفي الجامع 1۷/1 الى الحسن وعكرمة رمجاهد واين محيصن وحفص عن عاصم»؛ وقال 
هي لخة؛ وفي البحر ۸/ ۳۷١‏ إلى الحسن ومجاعد والسالمي وأبي شيبة وابن محيصن واين وثاب وء لنن 
وابن أبي اسحاق والاعرج وحفصس. أنا قراءة كسر الزاء فقي معائي القرآن ۴/ الى عاصم والاعمش 
والحسن؛ وفي البري ۱۴۷/۴۹ إلى يعض قزاء المدينة وعامة قاء الكوقة؛ وفي التبعة ٠۹‏ إلى غير حفص 
والمفضل عن عاصم» والى عاصم قي رواية؛ وني الکشقف ۴۲۷/۲ والتيسير ۲٠١‏ وفي الجامع 1۹/ ٩۷‏ والبحر 
۷/۸ الى الجمهور. 


جم فیا سبق. 


1A۲ 


با الآية ]١١‏ يكسر الشين بنو 
تمي وأما آمل الحجاز 
فيسڭتون°. 


نت ف ار 


e 


باب زيادة این» 


وأما قوله تعالی 
الأ بن قبا 1 i‏ 
فدخلت فيه (مِن) کنحو ما تقول a‏ 
الكلام: «أهل البَضرة ب 
والشعیر؛ وتقول: «ذهبتُ 
العام ترید «شینا؛ ذز 
الشيء. كذلك ( 
لأس شيناً» ولم يذكر الشيء» وان 
شئت جعلته» على قولك: «ما رایت 
يِن أيه تريد: «ما رايت أخدة» 


() وهي في الشوافه 


ا 


رَجْلّ. فان قلت: «إتّما يكون هذا في 

النفي والاستفهام» فقد جاء في 
ذلك؛ قال تعالى ڄرَيگور عَتڪُم يِن 
كريط لآب ]١۷١‏ فهذا ليس 
باستفهام ولا نفي. وتقول: «زید من 
أفْضلهااء تريد: هو أفضلهاء وتقول 


اما قوله تعالی افیا يرا 
لیا ١‏ ادوا مر إن اہ آل 
د9 [برسفا] فزعم بعض 
»أت جل جلاله يعني فيهما 
جمیعاً «مِصرَ٤‏ بعینهاء ولکن ما کان من 
اسم مؤنث على هذا النحو هده 


و«جُمْل؛ فمن العرب من يصرفه» 
ومنهم من لا يصرفه. وقال بعضهم : 


۲۲۹/۱ وة الى الأعمش؛ وفي الجامع 4۲۰/۱ الى مجاهد وطلحة وعیسی؛ وقي البحر‎ ٠ 


الى مجاهد وطلحة وعیسی بن يحي بن واب وابن بې لیلی ویزید وابي عمرر في رواية غير مشهور؛ والۍ 
الأعمش» وفد أيد في المحتسب ١۸ء‏ وفي الجامع رالبحرء كما سبق ها أنها لغة تميم؛ وقال في الجامع؛ وهذا 


من لهم نادر؛ رلهجة تیم ۱۷۴ 


() في البحر ۲۲۹/١‏ تسبت هذه القراءة إلى أبي عمرو في رواية مشهورة عنه» والأعمش في رواية أيضاء وني 


الجاع 4٠١/١‏ ألها لغة أهل الحجاز. 


(۴) تقلت عنه هذه المماني في اعراب القرآن ۵۲/۱ و۰1۳ والجامع ۵۲و۱۴ والیحر ۲۴۳۲/۱» والمشکل 41/1 


WF 


«أمّا التي في «بوسف» فيعني بها 
همِضْرء بعينهاء والتي في «البقرةه» 
يعني بها يصراً من الأمصار. 


وأما قوله تعالی ویاو بر نے 


«عريف» و«عُرفاه . والذين لم 
يهمزوه» مشل بنات الياءء فصار مثل 
«رَصِيْ» و«أزصباء»» ویقولون أيضاً: 


. وذلك أن العرب تحؤّل 
من الهمزة حتى يصير كنات 
» ويجتمعون على ترك همزة 


ر لالآبة ]١١‏ فمعنى باؤوا: 2 


إلآفي القرآنء فن أكشرهم قرأها 
بالهمزوبهانقرا» وهي من 


باب من تفسير الهمز 


أا قوله تعالى ریفثرت آلَجِنَ 
بر الآ ]٠١‏ و يفلو لأا 
[آل عمران/ ]1١١‏ كل ذلك جماعة العرب 
تقوله. 


لأل» غير مهموز» وذلك أن الحرف 


أمذي كان قبل الهمزة» ساكن» فحذفت 
الهمزة وحرك الحرف الذي قبلها 
پكركڪوةاكما تقول: هَن ابوك . 


ومنهم» من يقول «البا0ء :1⁄5 


(0 


في الصحاح (ب و ») تقلت هذه الجمل والعبارات منسوية الى الأخفش. 
أشار الى هذه اللغة في الييان ۸۷/١‏ و۸۸ ولم يحند. وهم اهل مة «اللسان ثباء وبعض أهل المدبئة في القراءة 
«اللسان نباه واللهجات المرية ۲١١‏ . 

ن بالهمز في الشواذ ۷« بلا نسبة» وفي الجامع ۳١/١‏ الى تافع.. 

سیا ۱١/۳١‏ وهي في مماني القرآن ۳٠٠/۲‏ إلى عاصم والأعمش» وفي الطبري ۷۲/۲١‏ الى عاقة فزاء الكوفة 
وفي السبمة ۲۷ والكشف ۲١۳/۲‏ الى غير نافع وأبي عمروء وزاد في الاستتاء في التيسير ۱۸١‏ والجانع 
٤‏ ابن ذكوان» وفي البحر ۷/ 1۳۷ الى ابن ذكوات والوليد بن عتبة والوليد بن سللم وسائر النبعة إا 
وبا عمرو» وأنا قرامة الألف بلا همزة فهي في معاني القرآن ۴٠۹/۴‏ إلى أمل الحجاز والحسن وأبي عمرو 
وأنها لغة قريش» وفي الطبري ۷۴/۲۲ إلى عاقة قراء أهل المدينة وبعض أهل البصرة» وفي السبعة ٠1۷‏ 
والکشف ۲۰۳/۲ والنیسیر ۱۸۰ والجامع ۲۷۹/۱١‏ والبحر ۲٣۷/۷‏ الى نافع وبي عمرو؛ وفي المحتسب /١‏ 
۷ ای اي عرو وان اې اښحان ني اني قرات 

في اللسان «حرف الهمزة» قالوا. ...لا بالك ولاب لقيرك ولاب لشاتاك. ولم ين لغة من هي؟ 
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قال تعالى: $ 
[النجم] وقال: َرَو آإٍ 
دتکائر/٠]‏ وقال : یی ری تا کک ترد 
(الانفاں/۸٤]‏ وقال : ئا رق فی کل 
ين4 الاعراف] وأماً قوله تعالى 
اریت ایی بگذب إتت @) 
المامرن) وات لد گ ل اڭ@¢ 
[العلق] وما كان من في هذا 
المعنى» ففيه لغتان» منهم من 
يهمز» ومنهم من بقول راښ . 
وإنما يُفعل هذاء في «أَرَأيْت؛ هذه التي 
ضعت للاستفهام» لكثرتها. فألا 
«أرأيْت ريْدا»» إذا اردت «أبطلزت 
ريده فلا نكلم بها إلا مهموةتاق 
. ولا یکاد بقال «ارټگهء لان 
تلك كشرت في الكلام» فحدفت كا 
حذفت في أمَانه ظریفه» یریدون: 
«أما له ريف فيحذفون» ويقولون 


() هم بثو تميم. اللهجات العرية .۲٠١‏ 
)١(‏ هم أل الحجاز. اللهجات العرية ۲٠١‏ 


بضاً: لَك لعريت» بريدون: 
لظريف». ولكن الهمزة حذفت كما في 
قولهم [من البسيط وهو الشاهد الحادي 
والتمانون]: 


لاء أبن عَمْكٌ لا قصلت في حُسّب 


عَئي ولا ئت اني ي 
وقال الشاعر [من الكامل وهو 
الشاهد الثاني والثمانون): 
ارت إذافلكث مي فُلة 
وَتَرَفْكُ مالك فيم ألث تر“ 
فهمز» وقا الآر: [من 
إليتقارب وهو الشاهد الثالث 
والشهانون]: 
تارا اليك 
تابي فال لني خيلا 
فلم يهمز: وفال" [من الكامل وهو 
الشاهد الرابع والثمانون]: 


(۴) ليث لذي الإصبع المدواتي. يرانه ۸۹» ومجالس العلماء ٠۷١‏ والامالي ۲٠١/١‏ . 
) هو المتوكل بن عبد اله بن نهشل الليئي» من شعراء صدر الدولة الأموية.. 


(۵) مجاز الفرآن ۱۱/۲ . 


() هو أبو الأسود ظالم بن عمرو الدُؤلي» والبيت في دیوانه ۴۸» ومجاز القرآن ٠١/۲‏ واللسان «رأي»» 


والصحاح «رلی». 
۷) هو الاس بن مرداس السالمي.. 


بإ كن أعلمُهه. وقال 
تعالی وان من دونهۂ لا E‏ 

وأا قوله تعالى ي عسوأ [الآبة ممه (لادغال/ ]٠١‏ كانه يقول: 
فجعله اسماً هنا كالعصیان يريد: | ايغرفهٌم؟. وقال تعالی لا تلز صن 
بعصيانهم» فجعل ماه و«عَصَزا» | لم4 [العوبة/٠٠٠]‏ أي: لا تغْرئهم 
e‏ . واذا أردت العلم الآخر 
قلت: ُد عَلمْتْ رَيْداً ظريفاًه لآك 
تحذّث عن ظرفه. فلو قلت : قد 
عَلِمْت رده لم یکن کلاما. 


وقوله تعال ىإ َع مك 
رتا رقم اوخوا ا م 
CE‏ [الآية ]١١‏ فهذا على الکلام 
1 ا اله وکرو اذ 2 اذا 0 


و قوله تعالى کا 


تخاص» وهم خاسئون». 
«أوْحَيْكُ إِلَيْهِء فقلت له: 1 وکان STE‏ 


في قولك: «أوْحَيْتُ 


الب دیل لیے راما رل تعالی نتا نگ 
أك قد قلت له. [الآية »]١‏ فتكون على القردة» وتكون 
على العقوبة» التي نزلت بهم» فلذلك 


واا قوله تعالى قد عَم َي 
مدقا منكم ف ال4 (لآية ٠‏ كانه | 
ا | وأما قوله تعالی ايد هر الاب 


() دیوانه ٩‏ والکتاب ۱۲۹/۲ 


)١(‏ في إيضاح الوقف ۱۹/١‏ وإعراب الفرآن ۵٤ /١‏ أفيد هنا الراي» ونسب بعيارة مقاربة. 
(۴) في إعراب القرآن ٠٤/1‏ والجامع (۴۹/١‏ أفيدت هذه الآراء منسوية إلى الأاخفش 
)٤(‏ هكنا وردت الأمظلة الفعلية تحملى بايين لعل » يبدو متهما أن المتمدي يصاخ من باب «فتح» واللازم المطاوء 
ا( 2 ms‏ 
ن باب تو 
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فمن العرب والقرّاء من يشقله" » 


«Ww 


عمرء أن كل اسم على ثلائة أحرف» 


أله مضموم » فمن العرب من يشقله 
ومنهم من يخففه» نحو: ١‏ 
و«الير»» و«العُسر و«العر» الحم 
و«الرخم". وقال بعضهم ذ4 
[المرسلات/1] خفيفة» (آو ندرا 
[المرسلات/1] مشقلة» وهي بها 
نقرا“. وهذه اللخة الي ذكرها 
عیسی بن عمر» تحر أبضاً ثابِيَةُ 
بالضم. 

وآتا قوله تعالی: إ0 بر 


ESE: 


N‏ لان 
هذه صفة في المعتى للبقرة. والنفي 
المنصوب لا يكون صفة من صفتهاء 
إلما هو اسم مبتدأً» وخبره مضمرء 
وهذا مثل قولك: عبد الله لاقام وا 
قاعدًا» أدخلت «لا؛» للمعنى وتركت 
الإعراب على حاله لو لم يكن فيه 

دلا. 


وتا 2 تعالی 2 صر 


كويد البياض» والهاق؛ و«لَهَق 
هلها وخَضَرٌ ناصِر»» و«احمَرٌ 
ابی وەناصِع؛ و«فاقِمٌ. وبقال: «قذ 


ولا بكر عَوَا# (الآبة ]١۸‏ فارتفع »ول 


اللهجات المرية ٠۷١‏ هي لغة الحجاز ارسي کي الب۱۵ و۸٠‏ و١٠‏ قراءة ابن كثير وأبي عمرو وابن عامر 
والكسائي في رواية الى نافع وعاصم. رفي حجْة ابن خالويه ٨۸‏ أنها إلى عاصم في رواية أبي بكرء رفي 
الكشف ۲١۷/١‏ إلى القزاء عدا حمزة» وئي التيسير ۷٤‏ الى حفص» وفي الجامع 4٤۷/١‏ والبحر ۲٠٠١/۱‏ 
كذلك» رزاد في الأخير غير حمزة أو إسماعيل أو خلف أو الفزّاز والمفضل من أخذ يالفراءة الاخرى. 
اللهجات العربية ٠۷١‏ هي لة بكر بن وائل وكثير من تميم» وهي في السبعة ۱۵۸ و١١٠‏ و١١٠‏ الى حمزة 
وفي رواية الى عاصم وأبي عمرو ونافع؛ وقي حجُة ابن خالويه ۵۸و٠‏ إلى حمزة وعاصم برواية حفص » 
وأضاف أنها لغة تميم وأسد وقيس؛ وني الشف ۲۲۷/١‏ أضاف إلى حمزة والقزاء حفصاًء وفي التيسير ۷ إلى 
حمزةء وفي الجامع 41۷/1 الى الكوفيين» وفي البحر ۲٠١/١‏ إلى حمزة وإسمايل وخلف والقزاز هن عبد 
الرارث والمفقلل» 

وقد نقل هذا الراي ونسب في الجامع ٤٤۷/١‏ . رالمشكل .٤4۸/١‏ 

في مماني القرآن ۲۲۲/۳ الى عاصم» وني الیري ۲۳۴/۲۹ إلى عاقة قزاء المدينة والشام وبعض المغيين 
وبعض الكوفيين؛ وفي السبعة 1١‏ الى ابن كثير ونافع واين عار والى عاصم في رواية» وقي الکشف ٠٠۷/۲‏ 
تانبل الأال في الثائية الى الحرمين وأبي يكر وابن عامر» وفي اليسير ۲٠۸‏ كذلك» وفي الجاع ٠١۹/۱۹‏ ُت 
هذه القراءة إلى ابراهيم التيمي وقتادة وأيي عباس» وإسكان الأولى الى التيعة كلهم» وفي البحر ٤٠١/۸‏ إلى 
يي جعفر في رواية وٳئۍ شيبة وزيد بن علي والحرمين واين عامر وبي يکر . 
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اث لِحْيَة» ف «هي تفا توء آي: | زیدا تَكَلَحَ یا فُّی» وإن شنت قلت 
حمزّت. قال الشاعر [من الكامل وهو | (يَشابة)“ وهي قراءة مجاهد" ذگر 
الشاهد الخامس والثمائون]: «البقر بريد «يتشابَة» ثم أدغم التاء في 
الشين. ومن ألث «البفُره قال 
(تشاب)" فأدغم» وإن شاء حدَفَ التاء 


4 2 الآخرة» ورَفُعَ» كما تقول إن هلِمٍ 
واقاطفٌ الكُزم». وقال آخر" [من eS‏ 
كلم يا کتی» لانها في «شابةه إحداهما 
العار رت ا و 


3 والأخرى التي في 
A‏ «تشابَهَت»؛ فهو في التأنيث معناه 
ذې طف ان انما «نَفْعلّ»» وفي التذكير معناه فعَل»؛ 

ان انابلةبناليزساي~ بوفعَلَ؛ أبداً مفتوح» كما ذكرت لك» 

وأا في قوله تعالى ئ الى قب لر نة إذا أردت التأئيث» لأئك 
َا (الآبة ۷١‏ فَجْيل «البَقر» مذكراً 
مثل ١الَمْر؛‏ و«البُشره كماءتقول: إن "٣‏ كل ما كإن من نحو «البقَرا» ليس بين 


والثمانون]: 


من 


(۱) هلا ما ورد من الشعر. 
() هو الأسود بن يعفر كما في الصحاح «قنا؛ وافرصد» واللسان «قناه و«فرصد؟ وديوان الاسود بن يعفر ۲۹ 

في الجمهرة الصدر (يسمى بها ذو تومتين كائما) وفي الصحاح «قنأ؛ المشمره بدل «كأنماه وفي #فرصد كما روا 
وني السات اقناء كما رواية الصحاح الاولى وفي «فرصده به #منطق؛ بدل «كانماه وفي المخضص /٤‏ 
۳ ب «منطق؛ وقال روي بالفاء والقاف. وفي الاج «تبأه مثل رواية الصحاح الاولى وفي «فرصد بد #متعلق؛ وما 
في دیوان الاسود بن يز 


وافى بها ترامع الائ جام 

فت فاكقايلةيۇقيزس 

في الکشاف ٠۵١/۱‏ وفي الیحر ۲١۲/۱‏ الى ابن مسعود. 

)١(‏ هو آبو الحجاج مجاهد بن جبر المكّي» علم من المتابعين وأئمة التفسير » قرأ على ابن عباس رعبد اله بن 
السائب» وله اختيار في القراءة وتوفي سنة .٠١١‏ طبقات ابن الخياط ٠۲۴۸ء‏ وطبقات القزاء /١‏ 4٤ء‏ والمعارف 
4 وميزان الاعتدال 1۴۹/۴. 

) في الشواذ ۷ إلى ابن مسعود» ويتخفيف القين إلى الحسن. ,وفي الجامع ٠١١ /١‏ إلى الحسن والأعرج» وفي 
البحر ۲٠١/١‏ ضاف «في احدى الروايتين). 


) في الشواذ ۷ إلى محمد ذي الثامة وء 


1A۸ 


الواحد والجماعة فيهء إلا الهاء» فمن 


I‏ : هي الي 


فجمع» ٠‏ لأن المعنى جماعة. وقال اله 
E‏ ل بز عه م 


ي الرمد] فجمع» على 
المعنى» لأ المعنى سحابات. 


وقال تعالى وميم 
اک (رنس/۳٤]‏ وقالرسیحانه: 
وم د4 گ117 
على المعنى واللفظ . 


وقد قال بعضهم: إل الباقر“ مثل 
«الجامل؛ يعني «البَقَرَه و«الجماله قال 


() هم تميم وأهل نجد "اللهجات العرية ٠٠۰1‏ 
() هم أمل الحجاز 
(۴) اشر الهامش السابق» والمزهر ۲۷۷/۲ 


الشاعر [من الكامل وهو الشاهد السابع 
والثمانون]: 
مالي راي 


EE E 
خلقأ خض البار المَُهْدم‎ 
وقال [من الطؤيل وهو الشاهد‎ 

الثامن والتمانون]: 
ذنكناشاء,كشبرنالهم 
ؤو جال لا هتا اليل ساي 
وأما قوله تعالی إ برةٌ لا ذل 
ی لاز رلا کنب لرك ومام 
اللآة ]۷١‏ «مسلَمّة؛ على «إلها ُقَرَةٌ 


وإذا ا ان (الآیة ۷١‏ 
قطعت الألفين جميعا لأ الألِْفُ 
الأولى مثل ألف «الأجل؛ وتك تقطع 


(4) في الكقاف ٠١١/١‏ الى محمد ذي الشامة. وذكرها في الإملاء ۲۴/١‏ بلا سبةء وفي الجامع ٤٠۴/١‏ الى 


یحی بن پعمر. 


(۵) هو الحطينة. دیواته ۱۸۴» واللسان اجمل؟ والخزاة ۳۸۹/۴ 
) في الاصلل: له جامل ما يهدا الليل سامره والصدر والتصحيح من الديران» وفي الصحاح اجملله ب الهم بدل 
لهه واللسان «جمل » كقالك. وفي الخزاتة «لناء يدل «له ولا يدل «ماء وأشار الى الروايات الاخرى. 


إا استونغت» والأخرى همزة ثابغة 
تقول «آلآن» فتقطع ألف الوصل» 
ومنهم من يذهبها ويثبت الواو التي 


Cr‏ الب ۷١‏ لأئه إّما كان يذهبها 
لسكون اللام» واللام قد تحركت لاله 
قد حول عليها حركة الهمزة. 


كذا في الذال لأ مخرجهامن 
مخرجها. فلمًا أدغمت فيها حوّلت» 
فجعلت دالا مثلهاء وسکنت فجطلوا 


حين سكنت الضاد. ألا تیان كار 
استأنفت قلت أذرأتم؛ ومَتَلها 


َو“ ومثله في القرآن کثير. 
وإنما هو «يَندَبْرون؛ فأدغمت التاء في 
الدالء لان التاء قريية المخرج من 


قله في الجامع ٤٥١/١‏ 


الدالء مخرج الدال بطرف اللسان 
وأطراف الشنيتين» ومخرج التاء بطرف 
اللسان وأصول ا فكل ما قرب 

خرجه» فافْعَلْ به هذاء ولا تقل في 
لو لُون» لأن النون ليست 
من حروف الشنايا كالتاء . 


قال تعالى: ( 


SEG 


َد كقولك: «هُوٌ زي أو عمرو؛ إلا 
هذه «[آز التي في معنى الواو» نحو 
قولك لْحْنُ نال البْرٌ أ الشُعيرّ أو 
لازز كل هذا نأل د اد4 ترفم 
لئ خبر المبتداً. وإنما هو «وهي أشد 
وقرأً بعضهم (فَهِي كالججارة) 
فاسکن)الهاء» وبعضهم یکسرها. 
ذلك أن لغة العرب في «هيّ» واه 
ولام الأمرء اذا كان قبلهن واوء أو 
فاء» أسكنوا أوائلهن. . ومنهم من 
پدعها. قال تعالی وهر له لآ ك إلا 
هر [القمم/ ۷۰ وقال تعالی: وهر 


في سبع آيات أزلها الأنعام 1۲۹١/١‏ وآخرها التحل ۱۳/۱١‏ 


اي 


اب الكريم فعل مضارع مسئد الى المخاطيين من «ذكره بتضعيف الذال والكاف» بل فيه بتامين غير 


مدغمين في ثلاثة مواضع ويتاء واحدةء وتضعيف الكاف» في سبع عشرة آبة» راجع المعجم المفهرس لالفاظ 


الفرآن الکریم» باب ذكر. 
() المؤمنون 14/۲١‏ وفي الاصل دالت 
۷ ) والفعل ممه «یندټرونه غبر مجزوم. 


بدل «القور 


في تین ارين هما في (اشساء ۸۴/٤‏ ومحقد 


د السكي. وة ال: 
ج qi‏ [قريش/۴] يجوز فيهاء قي 
غير القرآن» الوقف والكسر. 


باب إن وان 
قال سبحانه وتعالی 3 
ية 2 ب ت 
٤‏ تا بط 
ا (الآية فهذه اللآم 
كما نعلم» لام التوكيد» وهي منصوبة 
تفع على الاسم الذي تقع عليه 
اذا کان بینها وبين «إِ» حشو| من 
الكلام» نحو أن نقول: «إن في الدار 
ربد . وتقع هذه اللام أبضةكي برا 
«إلّه» وضرف ١إ‏ إلى الابحداء 
تقول: «أشهدٌ إِنْه لّْريف» كان 
اللاحقء في مشل هذا الترتيب» يعمل 
في السابقء قال الله عر وجل ور 
بعلم ئك رلم واه يقد إن ي 
1 0 وقال: : #9 


ن کار ا کم ج تز 


َ6 [المادات] وھذا لو لم تكن 
فيه اللام كان أن رَبُهُْ»ء لأن ماه 


ih‏ مقتوحة. وإِنْ لم بحسن مكانها 
ا فهي إل على 
إلى قوله تعالی گا 


هذا» اه وقال 0 :7 انم کان ن 
السَيحد9@ لب [المسانات) لانه 
یگن في مکانه «لولا ذاك» وکل ما 
حن فيه «ذاك» أن تجعله مکان «أنٌ» 
ملت فيه فهو أذ». واذا قلت 
اشر لم بحسن ان 
تقول: يَعلّم لَذِك». فان قلت: «أطرح 
اللام أيبضاً وقل «يُعْلَمُ اله فاللام 
ليست مما عملت فيه « إدًه. وأما في 
قوله تعالى: إلا َم لاك 
الام [الفرقاد/ ]۲١‏ فلم تنكسر إلا 
هذه من أجل اللام [و] لو لم تكن فيها 
لکانت ذه ضا لاله لا يبحسن أل 
تقول «ما أرَسَلنا بلك إلاً ذاكه و«ذاك» 
هو القصة. قال الشاعر": [من 


)١(‏ ابراهيم ۲/٠١‏ وفي مواقع كثيرة اخرى . راجع المعجم المقهرس. 


0 وتر 


ة. انظر دیوانه ۰۲۷۳ والكتاب وتحصیل عين الذحب ٤۷۲/۱‏ 


المنسرح وهو الشاهد التاسع 
والثمانون]: 


ماأافطباني ولاتالئهْما 


إلآرإتي لحاجزي رمي 


فلو ّث من هذه اللام أيضاً لكانت 
«أن». وقال تعالی يڪم درو 
ات كيه عب الر@) 
(الانفال) كأنه قال: «ذاكٌ الأمر» وهذا 
قوله تعالی راک للگفية عََابَ 
لار تقع في مكانه «هذا». وقال 
یکم وك ون کید 


ق 


الکفر 9 لاند] کانه على جواب 
من قال: «ما الأمر»؟ أو نحو اة 
فيقول للذبن يسألون: «ذَلكَمَ ٠‏ 

کأنه قال: «ذلِکم الأمرٌ» وأن الله موهن 
کا ن يقول: 


«ذلکم؟ وا e‏ وتضمر 


تضمر الخبر ار 


وهذه الثلاثة الأحرفء يجو 
«إدّه على الابتداء. 
ل ر لآل عمران/۳۹] فيجوز أن 
تقول: «فنادته الملائكة بذاك وإ 


14۲ 


ال وقال تعالی إن هرو 
َة رحد (الان ب باء/ ٠۲‏ 


تللق الام ولم تكن في الكلام؛. فان 
طَزح اللام وأشباهها من حروف الجزء 
کی ٤۳‏ حسن» الا تراه يقول: «أفهدُ 
آئك صايقّ»» وإئما هو: «أشهد علی 
ذلك». وقال تعالی ران مسجد لم 
ا ا [الجن) یقول: 
«فلا تدعوا مع الله أحداً لأ المساجد 
هه وفي هذا الإعراب ضعف» لأله 
عمل فيه ما بعده» أضائّه اليه بحرف 
الجر 


ولو فلت أك صالخ 
يجز» وإن جاز في ذلك. لأ حرف 
الجر لما تقذَم ضميره قوي. وقد فُرئ 


کا 
على ای َ 
االجن/٠]‏ وةأوجيّ إليّ أن المساجد ف 
هازجي الي أنه لاقام عبد اشه 


وقال بعضهم: «إّما هذا 


وقراً بعضهم (ولة تعالی جد ر 
فكسروها من قول الجن . فلما صار 
بعد القول صار حكايةء وكذاك ما 
بعده» مما هو من كلام الجن. 

وأماه إْما»» فإذا حَسُنّ مكانها «أن» 
فتحتهاء واذا لم تحسن كَسَرتّھا . قال 


محمد (ص)ء ئل إا آنا بر ا 
بإ آنا اکم ب وک الد /. 
OEE‏ فتقول: 
يوحي إليّ أن إلهَكّم إلةَ واحده قال 
الشاعر“ [من الطويل وهو الشاهد 
التسعون 

EE E FOE ET |‏ 
أراجي من الأفوا امل ټخیل" 
لله لا يَحْسُنُ هنا «أدًه فلو قلت: 
«أراِي ا أراخي من الأفرام» لم 
ايكيرن. وقال" [من الخفيف وهو 

الاه الحادي والتسعون]: 


تعالى» حكاية عن الرسلال 


۲۴۹/۲ الي ابي جم رکفلازی ونافع وقزاء الکوفة وعاصم» وني الکشف‎ ET 
الی کل القزاء» وني الجامع ۷/۱۹ ی علتگة عب رالاچمش وحیزگ والکساتي وابن عامر وخلف وحفص‎ 
إلى الجمهور؛ وقراتة گس ر رة في البري «کالایقه إلى ابي عمرو؛ ولي‎ ۳٠۲/۸ والسلمي وفي البحر‎ 
إلى ابن هرمز وصلحة.‎ ٠٠۲/۸ إلى غير من الخد بالأرلى» وفي البحر‎ ۷/٠۹ الجامع‎ 

) الجن ۳/۷۲ ني البري ٠١١/۲۹‏ إل ابي جعفر القارۍ وقزاء الكوفة وفي التیسیر ۲۱۵ إلى ابن عامر وحفص 
والكساني؛ وفي الجامع ۷/٠١‏ و إلى علقمة ويحيى والاعمش وحمزة والكساتي وابن عامر وخلف وحفص 
والسلمي وأبي جعفر وشيية» وفي البحر ۳٣١/۲‏ إلى الحرميين والأبوين. 

(۳) في الطبري ۱۰۹/۲۹ إلى نافع وعاصم وابي عمرو؛ وفي التیسیر ۲۱۵ إلى غير ابن عامر أو حفص أو حمزة أو 
الكساتي» وفي الجامع ۷/1۹ إلى غير من أخد بقراءة الفتح رقال دواخاره أبو عييدة وأبو حائمه.. 

() آشار في معاتي القرآن ۱۹۱/۳ إلی انه کان عاصم یکسر ما کان قول الجن؛ ویفتح ما کان من الوحي».. 

.٤۹٩/۱ هو کثټر عزة. دیوانه ۰۸ والکتاب» وتحصیل عین الذحب‎ )٩( 

)في همع الهوامع ۱۲۷/۱ صدره يدل إلماء وفي الدرر ٠۲۷/١‏ جعل صدره: ألا رما طالبت غير 
مل. 
وفي الهمع ۲۲۷/۱ البيت كله ب «آلني؛ بدل "إنماء و#اوافي» بدل «أواخي؛ وني الدرر ۲٠٠/۱‏ بد ١أئئيء‏ 
و#أواتيه يالتاء من المواتاة. 

(۷) هو عمرو بن الإنابة الخززجي الشاعر الجاهلي. الكتاب وتحصيل هين الذهب /١‏ ١٠٤ء‏ والاشتقاق ٠۴‏ 


وانظر المرتجلل ۰۲۲۰ وشرح ابن بعیش ۰1/۸ 


14۳ 


أنلغ الحارك بن ظالم الكو العَبد ل : آنا اول من يعْضَّبُ 
E LRA TE‏ 


٠‏ عَبَدَ» آي عضب . وقال تعالی 


فساننشزدنة ا | سی ول ی رت 
r ESE‏ قهي مکسورة آبنا اذا کا في معنی 


خسن آنتقرل: الك تَفْثْلُ 
الئيا“. قوله 2 وجل و ر 
لک 4 ل قد رظنا ێر أ ما وسا E‏ 
م غ [المرمنرن] فالآخرة بَدل | ويكون للمجازاة نحو قوله تعالى إن 
من الأولى. بدا ما ف أشْيُم آؤ تُحْرة الاب 

وأئا «إذه الخفيفة فتكون في مهد إن فوا محرأ [الحغمن/ 
ماه كقول اله عز وجل إن الكياة وتزاد «إذه مع «ماا» يقولون: 
TEEN‏ د : ا 0 إن كان ذا رگنه آي: «ما گان 
الگافرون. وقال اد کد ل 6 كلا وَكَذاهء «ما إن هذا زيدّ». ولكنها 
(الزخرف/ ۸۱] آیٰ: ما کان کک رکو( تخیر ا لحب ر الخبر. رقا 
وکنا ل Ou‏ «درعرى ن أ الشاعر" [من الوافر وهو الشاهد 
هذه الأمة للرحمن» تفي الولدَ َه الثاني والتسعون]: 

آي: آنا ول ف بال لين أ مالإأيطبناججبنولكن 
للرحمن ولد. وقرا بعصَهُم (فأنا اول a LE E‏ 


)١(‏ في الكتاب ٤١١/١‏ و١١٤‏ هذه الآراء بهذه الشواعد من الشعر والآي. 

)في العبري ٠٠١/١‏ إلى أبي عبد الرحمن واليماتي» وفي المحتسب ۲۵۷/۲ كذالك وفي البحر ۲۸/۸ إلى 
E‏ 

(۴) هو فروة بن اليك المرادي» تحصيل عين الذحب /١‏ ١۷ء‏ والكامل / ۲۵ء واللسان «طيب»» وقيل بل هو 
عمرو بن قعاس» رتیل المت شرح شوامد المغتي ۴۰ و٢۲‏ 

(4) في الكتاب ٤۷٥/١‏ ب «دولة * يدل طعمة» وقي إعراب القرآن للرَجًاج ١۳۹/١‏ والصحاح «طيب»» واللسانه 
#طيبه» والتاج طيبه» والكامل ۲۹١/١‏ والمغتي »٠٠/١‏ وشرح وشواهد المغني ٠۴١‏ وهمع الهوايع 
۳/۱ والدرر ٠۹6/١‏ وشرح التصريف 1۲۸/۴ء كلها بلفظ «دولةه . وانظر الخزانة 1۴١/۴‏ 
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وتكون خفيفة في معنى الثقيلة» وهي 
مكسورة» ولا تكون إلا وفي خبرها 
اللام» يقولون: «إن ريد أُمنطلِقٌ؛ ولا 
يقولونه بخير لام» مخافة أن تلتبس 
بالتي معناها اماه ر 
بعضهم یقول يعملها 
على المعنى» وهي مثل إن کل نئي ٿا 
ا د الطماق)» يقرا 
بالنصب"» والرفع» و«ماء زيادة 
للتوكيد» واللام زيادة للتوكيد» وهي 
E‏ 
أي ل463 (الججر!» ولكنهاء 
إما وقعت على الفعل» حين خففبظ» 


يدا 


على القعل» إذا 
تقول: «لكن قد 
قال ذاك زید». ولم د من اللام في 
قوله تعالى: رن ك أََصَّب الأبگو 
يد463 رعلى هذه اللغة فيما 
نرى-والله الم - فإن هدن 
سرد وفد شتدها قوم فقالوا 


إن هذان) وهذا لا ياد يعرف إلا 


آنهم بزعمون أن بلحارث بن كعب 
يجعلون الياء في أشباه هذا ألفأء 
آقيةقولون: «رأيت أخواك» ر«رأيت 
چن رأوضعته علاه» و«ذهبت 


“ 


قراءة النصب ترتبط بتخفبف اماه علي أنها زيادة اتوج راللام زيادة للتوكيد ابضاء ويكون المعنى «إن كل 
نفس لعلیها حافظ؛ ولیست لما“ َي شی کرو هاده نافية وقد فرا چخفيف هماه في الطبري ٠١١/۳۰‏ نالع 
من اهل المدینة وأبو عمرو من اهل البمکرة رک السب 5۱۸ لی آبن كتير ونافع وابي عمرو والسائي» رفي 
البحر 1٨1/۸‏ إلى الجمهور. 
طه ۴/۲۰ رفي الطبري ۱۷۹/۱١‏ ان وهب بن منبه وقتادة تازلاء وفي السبعة ٨۱۹‏ |لى عاصم في رواية» رفي 
حججة ابن خالویه ۲۱۷ إلى ابن كثير وحفص» عن عاصم؛ وقي الکشف ۲۹/۲ إلى ابن كثير وحفص» وفي 
التيسير ٠١١‏ كذالك» وني الجامع ۲٠١/١١‏ إلى الزعري والخليلى بن احمد والمفضل وابان وابن محيصن وابن 
كير وعاصم في رواية حفص» وابن كثير يشدّد نون «هنان؛» رفي البحر ۲٠١/١‏ إلى ابن بحرية وأبي حيوة 
والزهري وابن محيصن وحمید وابن سعدان وحفص وابن کثیر. 
في الطبري ٠۸١/١١‏ و1۸۲ إلى عامة قزاء الأمصار» وفي السبعة إلى نافع وابن عامر وحمزة والكسائي وإلى 
عاصم في رواية وفي حجة ابن خالويه ۲٠۷‏ إلى القزاء كلهم عدا ابن كثبر وحفصا وعن عاصم» وفي الشف 
تيبر ٠١١‏ كذلك وفي الجامع ۲٠۹/1١‏ إلى المدنيين والكوفين. وني البحر ۲٠١/١‏ إلى أبي 
غي اختیاره وابي عبيدة وأبي حاتم وابن عیسی 
الاصبهاني وابن جرير وابن جبير الائطاكي والاخوين والصاحيين من السبعة. 
هي لغة بتي الحارث بن كعب وحلعم وزبيد ومراد وعذرة وكثانة وهمدان ومزادة وبني العنبر وبطون من رييعة 
ويکر بن واثل» همع الهوامع ٤١/١‏ واليحر ۲٠١/١‏ واللهجات العرية ۴۸ 
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إلا“ فزعموا أنه على هذه اللغة وآمًا «أ؛ الخفيفة فتكون زائدةٌ مع 
e‏ تقراً. وزعم أبو زد" ائه ا قال تعالی ق 
سمع أعرابياً فصيحا من بلحارث 


يقول: «ضَرَبْتٌ داه و«وضعته علا جا البَبر» وقال ونا لن جا 
ا ر | رشا [المنكبوت/۴۴]يقول درلا 

به وَعَلَيهِ. وقرأ بعضهم (إذأ | _ E‏ 
ا " جَاءٹ» وتزاد أيضاً مع لزه يقولون: 
هين لساحران)" وذلك خلاف 


5 «آن لو کان خیراً لك یقول ١لو‏ 
الكتاب. وقال الشاعر"" [من الرجز .٠‏ وتکون في معنی «آي؛؛ قال 
وهو الشاهد الثالث والتسعون]: تعالی طق اللا بم آن انشا ا 

]١‏ يقول ١‏ أي إمشوا؛. وتكون خفيفة 

أقثاى؛. ١‏ ي نی ااه فی ال و ا 

ااي ف ر آي نة 4 (بونس/٠٠]‏ و(أن لَْعْئة 

ناجِيَة رناجيا انيخا ا عَلْيه)“ على قولك أنه لَعْنَةُ اه 
() هي الحارث بن كعب اللسان| ماه والخراة./ 44| ونوادر أبي زيد 5۸ 


(۲) هو ابو زید سعید بن اوس الانصارې الول دة ٠۲٠‏ م احد ملام مدرسة البصرة؛ ائظر ترجمته في اخبار 
الدحويين البصرتين ٠۲١‏ ومراتبارالتر ا11 رعقاي 18 رة الالباء ٠۸١‏ وإنباه الرراة ٠٠١/۲‏ ربغية 
الرعاة ۲٠١‏ 

() في معائي القرآن ۲/ ۱۸۳ لی أبې عمرو» وي تاویل مشکل القرآن ۵۱ زاد عیسى بن عمرو عاصماً الجحدري» 
وفي الطبري ۱۸١/١‏ أغفل الجحدري» وزاد يونس في ۷۹/1١‏ ان السذي أل بهاء وفي السبعة 4٠۹‏ إلى 
أبي عمرو وحده» وكذلك في حجة ابن خالويه ۲۱۷» والكشف ۹۹/۲ والتيسير ١١٠١ء‏ رفي الجاع /١١‏ 
١‏ إلى عائشة وعشمان من الصحابة» وإلى الحسن وسعيد بن جيير وابراهيم التخمي من الابين» وأبي عمرو 
وعيسى بن عمر وعاصم الجحدري من القزاء» وفي ليحر ۲٠١/١‏ إلى عائشة والحسن والتخمي والجحدري 
والاعمش وابن جیبر وابي عييد واي عمرو. 

(1) هو بعض آهل اليمن» وأئشده أبو الغورء النوادر ۵۸ و٤٠‏ 


)١(‏ في الصحاح «علاه والخزانة ۱۹۹/۴ والاسان «علاه والخصائص ۲۱۹/۲ بد «علاهن؛. 


الفعل» «Yn TT‏ 
حتی تکون عوضاً من ذهاب التثقيل 


والإضمار. ولا تعوض لاء في قوله 
تعالی ان ند بر لآنها لا تكونء 
وهي خفيفة» عاملة في الاسم . 
وعزضها لاه اذا كانت مع الفعل لاهم 
آرادوا أن يبيّنوا آنها لا تعمل في هذا 


المكان» وأنها ذ في المعنى 
ونكون أنه الخفيفة تعمل في الفجإل» 
وتكون هي الفعل اسما ا نح 


قول تعالی: ل ڏ ر 4 
[القبامة] إلما هي «على تسوية با 


باب من الاستشناء 


3 ا بعلمو الِكبَ 
إلا آم [الآية ۷۸] منصوبةء لأنه 
مستثنى» ليس من أؤل الكلام» وهذا 
الذي يجيء في معنى «لكن؛» خارجاً 
من أوّل الكلام» إلمايريد «لكن 


آماني»» و«لكَتَهُم ينونه . 


وإنما فسرناه ب «لكن؛ 
من الأؤل. آلا ترى أآنك إذا ذكرت 
«لكن» وجدت الكلام منقطعاً من أزله 
ومثل ذلك في القرآن کثیر (منه قوله عر 
وجل) ورتا لأر عند ين ينو 
5 ل يه جر ي «سلبل) 
وقوله: 0 کم به ن علي إلا ل 
الل (اساء/۷١٠]‏ وقوله : وتار کی 
ن الزن ین یکم ازا و برت 
کی الاد فی الأ إلا ی (مسردا 
]أنه يقول: «فَهَلاً كان منهُمْ مَنْ 
ی٣‏ ثم كانه قال : «ولکنْ قلیلاً مهم 
2 رم کته قال و 
متهم قد هواه فلا جاء مستشنى خارجاً 
. ومشله تارا گات 
ایتا إلا م برش 
[بوتس/۹۸] ا ر «فهّلاً كانت» ثم 


خروجها من أؤله. وقد يكون (إلاً قوم 


() المائدة ۷١/١‏ القراءة المشهورة وكيا ألا تكرت ية وبها تقرا. 
(#) وردت لكن في الاصل سخثفة في کل الامثلةء فورة ما بعدها مرفوع. 
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ل 
في e‏ صفة ر «غیر»» کأنه 


إل س 1لائیاء/ ۲۲ فقوله تعالی 
4 صفة» ولرلانلك 
لانتصب» لأنه مستثنى مقدَّم» يجوز 
إلقازه من الكلام. وك مستثنى مقذم» 
يجوز إلقاؤه من الكلام نصب» وهذا 
قد يجوز إلقاؤه» فلو قلت «لو كال 
فبهما آلهةٌ لفُسدتا» جازء فقد يجوز فيه 
اللصب» ویکون مثل قوله هما مر پل 
خد إلا منلك»؛. قال الشاعر" فيخاهو 
صفة [من الطويل وهو الشاه! الرابع 
والتسعون]: 

إببحْث فألفث بَلدَة فرق باك 


ليل بها الأضرات إلأبُغائها 


) في الشواذ ۰۸ إلى الجرمي الک ازم 
(۲) هر ذو الزمةء اتظر يوك ۰۲/۲ 


(۳) هو عمرو ین معد يکرب الزبیدي. دیواته ۱۸۱ 
والیبان والتیین ۲۲۸/۲ وشرح سقط الزند كليبي ۳/ ۹۷۷ والخزانة ۰۰۲/۲ ون 
هو سرار بن المضرب» تحصيل عين اذهب ۳۷١/١‏ وقيل هو حضرمي بن عامر الاسدي» 


وقال"" [من الوافر وهو الشاهد 
الخامس والتسعون]: 
وَفلأخ نارف ةاوه 
نن اببكإلالفرئدان 


2 ا ر‎ * e 
[يس]؛ وهو في الشعر كثير وفي الكلام.‎ 
قال الفرزدق“ [من الطويل وهو‎ 
الشاهد السادس والتسعون]:‎ 


يقولز «ولکئني؛» وهو مثل قولهم: 
ما فيهاً أحدّ إلا حمارا» لما كان ليس 


من آؤل الکلام جمل على معنى «لكيْ» 


» والکتاب ونحصیل عبن الذحب ۴۷۰/۱ 
الکتاب ۰۳۷۱/۱ رالکامل ۳/ ۱۲۴۰ء رالدرر ٠۱۹۲/۱‏ 


تحصيل عين الذحب /١‏ 


الخزائة والمؤتلف والمختلف ٠1١١‏ وشرح شواهد المغتي والدرر 1۹6/1 .. 


(4) في الأاصل لعمرو بالواو. 


(۵) هو هنام بن غالب» انظر ترجمته في الأغاتي ۱۸1/۸ و۱۹/ ۲۴ء وطبقات الشعراء ۲۹۹/۲ والشعر والشعراء 


n 


0) ابیت في ديوانه ٠۳١‏ والكاب وتحصيلل عين اذهب 1۷/١‏ .. 


ومثله [من الخفيف وهو الشاهد السايع 
والتسعون]: 
لبس بَيْبِي وبين فيس عاب 
غير طَعْنٍ اللا وضرب الرقاب 
وقوله"“ [من الطويل وهو الشاهد 
الثامن والتسعون]: 
وَلاعِلم إلأحشْن ظن عايب 


" 


وقد قرأ بعضهم (إلاً أماني) فخقّف» 
وذلك جائزء لأن الجمع على غير 
واحده» وینقص منه» ویزاد فیه. فأما 
لا فليم » وواحدها 
ية مثقلة» وإنما خففوهاء لأنهم 
يستعملونها في الكلام والشعر كثيراًء 
تشقيلها في القياس جائز“. ومشل 
تخفیف ا » قولهم: فاح 
وقي «یغطاء» ایل 

: «قد سمعت بلعئبر 


قال ا 
تقول: «صحاري» و«معاطي؛ 


وفوله تعالى رن م 


فتقل. 


باب الجمع 
وأما عقيل الاما فلان واحيً 
أنتةه ثكئل. وكل ما كان واحده لأا ای: شا مم لابوا 
واخاتي» فهو مُكل لوي لين بُو لكب (لابة 


١ هو لانن الايهم اتغلي» الکداب» وک مهام م۴66 اليك في شرح أربي لسفط الزند‎ (١ 
۸۰/۲ وشرح المفضل‎ ۷۵ 

(۲) هو الابغة الذيباني. ديوانه ٠٠١‏ والكتاب وتحصبل عین الذحب ۳٠۵/۱‏ 

(۳) في الكتاب ونحصبل عبن الفعب ب «صاحب» بدل غائب» وهي روابة شار إليها الاخفش أيضا بعد الببت 
وكللك في شرح النحاس لایات سیویه. 

(4) في البري ۲٠١/١‏ قراءة يعض القرأة» وني المحتسب ٠٤‏ إلى أي جعفر وشيية والحسن» بخلاف» والحكم بن 
الأعرج» وفي الجامع ٠/١‏ إلى أبي جمقر وشيبة والأعرج» وزاد في البحر ۲۷1/١‏ عليه ابن جمازء عن افع 
وهارون عن بي عمرو. 

(ه) في اللسان: «أنف» فال الأخفش اعتز. 


م مالي ونما ا نز هتا مثل فولهم مفاتيح ومفانح وأماني وأمانٍ» ونْبِبٌ إلى 
سييويه أنه * لا يمع معاطي كأثفي». وقد تقل عنه هذا الرأي مبشسرآً» في الحر ۲۷١/١‏ والجامع ٠/۴‏ 

() هو ابو الخطاب عبد الحميد بن عبد المجيد الامش الاكبرء الذي تقل عنه سيبويه اللغات» انظر ترجمته في 
مراتب التحوبين ۴۲ وطبقات اللغويين ٠٤١‏ ونزهة الألياء »۲۸١‏ وانباء الرولة ۴/ 0۷ء أو يغية الوعاة ۲۹7 
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٩‏ برفع «الويل»» لآئه اسم مبعدأء 
جعل ما بعده خبره. وكذلك «الرَبْځ»» 
و«الوَبْل»» و«الرس»» إذا كانت 
بعدهن هذه اللام» ترقعهن. أا 
«التغسل»» و«البُغده» وما أشبههما فهو 
a‏ أبداًء وذلك أن كل ما من هذا 

لنحو تخسن إضافته بغبر لام؛ فهو رَفْعٌ 
2 ولْصْبٌ بغير لام» نحو یل 


و«ویځٌ زیدا» و«ویس زيي فقدر 
حسنت إضافتة بغير لام» فلذلك رافعته 
باللا مسنل 5 يز 

ید @”. راما قول ا9 2 
لم مرد/ ٠‏ و الاه 
[مرد/ ٥۸‏ ورای کا ت کي 


[محمد/۸] فهذا لا تخسن إضافةٌ بغير ' 


(1) نكرت هذه الآية الكريمة في عشرة مواضع من «المرسلات؛ وأتا في 
الآبة الماشرة من هذه السورة؛ انا في «الطوره ٠١/٠١‏ فقد وردت الآبة الكريمة. 
الفاء» على أل الأيةء كما وردت في المرسلات والمطففين . 


2 


لام. ولوقلت: سهم أو 
ُعْدَُم»» لم يحسن. وأنتصاب هذا 
كله بالفعل» كألك قلت: أنعَسَهُّم 
تسا «وأعَدَحُم الله بُعْدأه. وإذا قلت 
هوبل زيد»» فكانك قلت ارم اله 
الرَبْلَ*". وأما رفْمُك إتاء باللا 
فما كانء لأئك جعلت ذلك» واقعاً 
واجباً لهم في الاستحقاق. ورفعه على 
الابتداء » وما بعده مبني عليه» وقد 
ينصبه قوم» على ضمير الفعل» وهو 
قياس حسن» فیقولون: «رَبلاً لزيد 
هبحا إزيده. قال الشاعر" [من 
الجلريل وهو الشاهد التاسع 
اوالشعون]: 
كا الُم تما حْضْرة في جُلُويما 
قُوَبلاً ليم من سرابيلها الخضر“ 
قال الأخفش(“ 


«حڌئني عیسی بن 


«المطلفين: 


فق ورهت مره واحدة في 


تد بد گنی 


() قل هذه المبارةء وأفاد الممنى في اعراب القرآن 4۹/١‏ والجامع ۸/۴ رالاملاء 11/١‏ 


هو جرير بن عطية بن الخطفي» الشاعر المشتهرء الذي تخب القاد المرب من شعره» خير ما قالته العرب في 
فنون الشعر المختلفة. انظر ترجمته وأخباره في الأغاني ۳۷/۷ ۲/۱۰ ۱1۹/۲۰ وطبقات الشعراء ٠۲۷۲‏ 
والشمر والشمراء 11٤‏ . 

في الديوان 0۹٤/1‏ ري تمیم؟» رفي الفاخر ۲۸۱ ب افياویل تيم؟» وهو في الکتاب رتحصيل عبن 
الذعب 1٥۷/١‏ وتي شرح المفضل ١/١١1ء‏ واللسان #ويل؛.. 

هو أبو الخطاب عبد الحميد بن عبد المجيد الأخفش الأكبر» انظر ترجمه يما سبق . 


عمر" أنه سمع الأعراب ينشدونه 
هکذا بالنصب» ومنهم من ا 
ينصب في هذا الباب. قال آبو ريي“ 


[من الطويل وهو الشاهد المثة]: 


أغساز وأفوى ذات يوم و - 
لال نن تى وف قب" 


باب اللام 


وقرله تعالی الفا یو قتا 
لیا الاب ۷۹ء فهذه اللآم إذا كانت 
کی کان ما بعدها پشبا 


ب «كيٰ»» هو أيضاً على ضكمير أن 
کأله يقول: «الاشتراب؛» 
یکون اسما إلا ب أنه ف أن 
مضمرة وهي الناصبة» وهي في موضع 
جز باللام. وكذلك ک لا یک 
درأ (الحشر/۷] «وأْه مضمرة » وقد 


جزتھا «کيْ؛» وقالوا: 7 


فلمة 


هو عیسی بن عمر اللتفي» وقد مرت ٹرجمته فبلا. 

زمن عشمان» انظر ترجمته وأخباره في الاغاني 1۸1/٤‏ وا1 
والشمر والشعراء ۴١١‏ وطبقات الشعراء 04۴ 

(۳) البیت في الدیوات ۱۱ ب اقام بدل آغار وب شه بدل د 


() هو ابو زييد حرملة بن المنر الطاني المتوى من 


اسم» لآنه «ما» التي قي الاستفهام؛ 
وآضافَه كَيْ» إليها. وقد يكون اكَيٰ ٠‏ 
بمنزلة «أ»» هي الناصبة وذلك قوله 
اسر [الحديد/۴١]‏ 
فأوقع 0 اللام. ولو لم تکن دي 
وما بعدها أسماً لم تقع عليها اللام» 
وكذلك ما انتصب بعد «حتى» إلما 
بإضمارٍ «أنٰ»ء قال تعالی و 

أن وعد امو [الرعد/ ١۴ء‏ وق تلع 
ب Ye a‏ اوه 
ياي ق » وكذلك جميع 
قااضي القرآن من «حتّى». وكذلك 
ES 7‏ ى سی يمول ارسود [الآبة 14[ 
آي «حنی أن يقول»» لان «حتّی» في 
ایجنی إلی؟» تقول فنا حتى الليلٍ؛ 
أي «إلى الَليْلٍه. فإن 1 
أن ا » قلتٌ: «قد ضكر 
أشياء قبح إظهارها إا الوا رن 


رفي المخضص ۱۸۴/۱۲ بد «أفامه بدل دأغارء. 


وفي الكتاب وتحصيل عبن الذهب ١/۷١٠ء‏ كما في المخضص. 


۰1 


لوا حقی بقولٌ السو بريد: 
«حتى الرَسُولٌ قائل»» جعل ما بعد 
«حتی» مبنداً. وقد يکون ذلك نحو 
قولك: برت حى أذخُلُهاه» افا 
أردت: «سرت فإذا آنا دال فيهاه» 
واسزث؛ أمس حتى أذخُلُها اليو 
آي : حى «آئا اليو ها فاد أنتع». 
واذا كان غابة للسير نصبته. وكذلك ما 
لم بجب» مما یقع عليه « حتی» نحو 
5 ان عك آي تجح ايخبت 
و می ح9 (عہف) راتا وون 


بلک آله ومد (لحے/۷] فنھ 


لا کانه یرید ٥لا‏ أن بل 
فلمًا كثرت في الكلام حذفت» وهذاً 
قول» وكذلك جميعٌ «لن؛ في القرآن. 
وينبغي لمْنْ قال ذلك القول أن يرفع 


قبالها الفاء أ الواو رفعت» نحو قول 
اله عز وجل ر لا سن إل 
قيلا@4 االاحزاب] وقرله فا لو 
ينوت الاس با63 النسه) وقد 
يكون هنا نصباً أيضاً عنده على إعمال 


وزعموا أنه في بعض القراءة 
,منصوب"؛ وإلما رفع» لأ معتمد 
الأيمل صار على الفاء والوار» ولم 
لمل على «إذَنْ»» فكانه فال: «فلا 
يئود اناس إذا 
إذذ». وقوله تعالى إن بن أل 
الكت ألا َة عل ىر (الحديد/ 
و (وَحُسِبُوا آلآ تكود فغ“ 


مي في ماني القرآت : ۴۲/۱ إلى مجاهد ويعض امل المدينة» وقي ٠۳۴/١‏ أتها للسائي دعرًء ثم عاد عنها 
إلى اللصب. وفي الکشف ۲۸۹/۱ و ۲۹۰ و١٠۲‏ إلى افع والاعرج ومجاهد وابن محيصن وشيبة؛ ولي الليسير 
۰ والجامع ۳۲/۴ والبحر ١١/١‏ إلى ناقع. ئا الرفع فهو في معاني القرآن ٠۳۳/١‏ إلى الفزاء عدا ثافعا 
والكساتي في أل أمره» وفي السبعة ۱۸١‏ كذلك» وفي الكشف ۲۹١/١‏ إلى الحسن وأبي جعفر ولبن ابي 
اسحاق وشبل وغيرهم» رقال إذ عليه جماعة القزاء» وفي البحر ٠١١/۲‏ إلى الجمهور؛ وفي الثيسير ٠۸١‏ 


والجامع ۳۲/۴ إلى غير نافع . 


(۲) في معاني القرآن۲/ ۳۳۷ ذكر التصب» ولم يشب فراءةء وفي الطيري ۱۴۸/۲١‏ كثلك» وقي الجامع ٠١١/14‏ 


كرت القراءة» ولم تنسب . 
() المائدة ۷١/١‏ القرامة المشهررة: <الا تك . 


وآ َج هز ¢ (س/۹ا 
فارتفع الفعل بعد «أن لاه لأ 
(«آنه) هذه في المعنى» ولكنها 
خفّفت» وجعل N‏ 
والدليل على ذلك» أن الاسم يحسن 
فيها والتثقبل. ألا ترى أك تقول: 


e‏ ۴ 2 الا لک 
عمران/۲۱؛ ومریم/۱۰] نصب» لأن هذا 
ليس في معنى المشقل» إئما 0 
نک أل ثم كما تقول: 
ان تكلْم)» وادخلت لاء للمعنی الذي 
أريد من النفي. ولو رفعت هدا رجا 
على معنی آبتك آلك لا تكلم" ولو 
نصب الآّخر جاز على أن تجعلها «أنْ» 
الخفيفة التي تعمل في الأفعال. 
ومشل ذلك قوله تعالی < ل ل ل 
بور (الانستاق) وقوله ت لن بن 


(» اي والي. 


4 انبا . وقال إن 
یسا دو اد [الآية ١۳٠]؛‏ وتقول: 


بعد رَفُع لآله واجب. فلمَا کان واجباً 
لم بحسن أن يكون بعده «ألٌ» التي 
تعمل في الأفعالء لأن تلك إنّما تكون 
في غير الولجب؛ ألا ترى أنك تقول 


لم يقع» وارتفع ما بحد الظن ون 
أكبهه؛ لانه مُشاكل للعلم» لأنه يعلم 
بط الشيء إذا كان يظته. وأما 
حَشِيتُ أن لا تُكرمّني» فهذا لم بقع . 
في مث لهذا تعمل أن اا ۽ ولو 
رفعته على أمر قد استقر عندك»؛ 
وعرفته» كألك جربته» فکان لا 
يكرمك» فقلت: «حْشِیت ان لا 
ٿُڪرئني؛ اي: حَشيث الك لا ثُخرُني 
جاز. 


() في معاي القرآن في آبة آل عمران ٠۲٠۳/١‏ والمشكل ١/١‏ بلا ثسيةء وفي البحر ٠٠۲/۲‏ إلى ابن أبي عبلةء 


وفي الگبري ۳۸۷/۱ لم بے 


مماني الفرآن ۱۹۲/۲ لم ينسب 


mw 


وفي آبة مریم في البحر/ ۱۷۹ إلى ابن ابي عبلة ويد بن علي» وفي 


انصب في آبة آل عمران» في مماتي القرآن ۲۱۳/۱ والّبري ۹/ ۲۸۷ء والمشكل ٩١‏ بلا نسية. والتصب في 


آبة مريم في البحر 1۷/١‏ إلى الجمهور» وفي معائي الفرآن 1۲/۴ بلا ثسيةء ولا إشارة ما إلى أنه فرامة: 


وزی فون أن ناا من 
العرب يفتحون اللام التي في مكان 
كي" وآنشدوا هذا البيت» فزعم 


ج». وقد سمعت أنا 


8S‏ یرید يِن آهل كج 
أله سمعه مفتوحا لمن الوافد دد | ذلك من العرب» وذلك أن أصل اللام 
الشاهد الحادي بعد المثة]: الح وإنما كسرت في الإضافة ليغرق 
بينها وبين لام الابتداء. وزعم ابو 


بُزابرني بيع ةفل يرم ےک کر 
لأفيگةرافتني التجاجا"“ | لغومن يج بها ما بعدها في قول 
A Ne‏ الشاعر“ [من الوافر وهو الشاهد 
وزعم خلف* ٠‏ آنهالخة لبني O‏ 


العنبرء وآنه سمع رجلا بُلشد هذا 
البيت منهم مفتوحاً [من الطويل وهو بِعَلافبُنكئبي ليها 
جهاراآمن رفير از اسي" 


(۱) في خزانة الادب ۳۷۹/٤‏ نغل هذا النمللاتقشى م الاساال البصرية لابي علي الفارسي» حتى نهاية لبت 
لمل اه» مع تقديم وتار فهر 
0 ونس بن حیب البصري» وفد مرک جت ی" 
(۴) انما تکلم على لام کي إشارة إلى قرله تعالی في الآبة ۷۹] ندا پء قتئا ي . 
() في شرح الابیات للفارقي ۱ ب اتواعدتي» وهلاهلکهاه» وفي الخزانة ۳۷۱/۲ ذلك وبلا عزو فیهماء؛ ونص 
قي هو أنه تفل نص أب علي في المسائل البصريةء وكذلك نص البغدادي في الخزائة» ركان نص ابي علي 
«واحفظ من كتاب أبي الحسن سعيد بن مسمد الاخفش. . ٠.‏ وعئد البغدادي: قال أبو الحسن 


() هو أبو محرز خلف بن حيان النحوي المتولى في حدود ثمانين ومئة. انظر ترجمته في مراتب النحويين ٠٤١‏ 
وطبقات النحوين ٠١١‏ ونزهة الألتاء وإنباء الرواة ٠۴۲۸/١‏ وبغية الوعاة ۲٤١‏ 

)١(‏ الم تقد المراجع والمصادر شيا في القالل والقول 

(۷) هو ابو عبيدة معمر بن المثنى التيمي. انظر ترجمته في اخبار النحويين البصريين ٠١‏ ومرائب النحويين ٤‏ 
وطبقات النحويين ٠۷١‏ وتزهة الالباء 14 واتباه الرواة ۴۷١/١‏ ويغية 

(۸) في الخزانة ۰۴۷۵/٤‏ أله خالد بن جعفر بن كلاب العبسي. الأغائي ٠۲/۱١‏ 

(۹) البيت في شرح الأبيات للفارقي ١ه‏ أما في الخزانة ۴۷١/٤‏ قي العنوان فموافق في اللفظ الما رواء الاخفش» 
ولکن ورد في ص ۳۷۷ ب دیغدرني؛ وفي الاغاني ٧۲/۱۰‏ ي بقردني». 


يريد لعل عبد الوه فهذه اللام 
مكسورة لأنها إضا 
سمعها مفتوحة فهي مشل لام «كي؛. 
وقد سمعنا من العرب من يرفع بعد 
«كيماه وأنشد" [من الطويل وهو 
الشاهد الرابع بعد المتة]: 


. وقد زعم انه قد 


إذاآلكلم تلفغ فْصُرفإئما 
بجی الفنی" يما يضر نفع 
فهذا جعل «ما؛ اسماً وجعل يضر 
من صلته جعله اسما للفعل 
وأوقع «كيْ» عليه وجعل هي بمنزلة 
اللام. وقوله تعالی فام بتلا انان 
اید له ونشو اك | ر 
جَمكر4” رقوله انم من عي 
نکم سرا کو شر اب می بتري 
امح ائم َد بد4 فيشبه 


(۱) هو عید اله بن معاوية بن عيد اله بن جمفر بن ابي طالب 


أن تكون الفاء زائدة كزيادة «ما٠‏ ويكون 
الذي بعد الفاء بدلا من «أن» التي 
قبلها. وأجوده أن تكسر «إن» وآن 
تجعل الفاء جواب المجازاة. وزعموا 
أنه يقولون «أخُوكٌ فوجد» «بل أخوك 
فجُهد؛» يريدون «أخوك وُجده وابل 
أخوك جُهده فيزيدون الفاء. وقد فشر 
الحسن عق إ6 بارا وت 
آنا وال فر خَرَبَا@ [السزمسر/۷۳] 
على حذف الواو. وقال: «معناها: قال 
لَهُمْ خرننهاا» فالواو في هذا زائدة. 
#الرالشاعر"“ [من الكامل وهو الشاهد 


اللخامي بعد المثة]: 
كيا يئلم يكن 
إلأقلذحالم بحيال" 


وقيل النابغة الذبياني» وقيل الجمدي» وقيل عبد 


الاعلى بن عبد اله بن عامر؛ وقيلل قيس بن الخطيم؛ وقيلى عبد الك بن عبد اله «ديران عبد اش بن معاوية. 
۹ وخزانة الادب ۴/١۹ء.‏ والمقاصد التحوية ۳۲۵/۳ و٤/۴۷۹»‏ وشرح شواهد اين الثاظم ٠۲٠١‏ وشرح 
شواهد المغني 1۷١‏ والدرر اللوامع ٠٤/١‏ وهو في المراجع كلها مترجح بين نصب الفعلين ورفمهما وبين لفظ 


بجی ویر 
في الاصل: برج الفتي. 
التوية 1۳/۹ القراءة المشهورة: (تك). 


۲9 الانام /4: التراة المشهررة: ؤال ن ي وال عة ت4 


(۵) هو الحن البصري» أحد كبار الابمين. 
) هوت 


بن مقبل. دیواته ۲۵۹» واللسان «لممهء والخزاة ٤۲١/٤‏ 


(۷) وهو في الدیوان ب اکعلمةه» وقي اللسان بکسر لام «لمقه» وانظر المحاح لمم 


وقال"“ [من الكامل وهو الشاهد 
السادس بعد المثة]: 
فإف وتلق اليس إلآاحيةة 
E‏ 
کأنه زاد الواو وجعل خبره مُضمراً» 
ونحو هذا مما خبره مضمر کثیر. 


واذامَضی مء أن 


إت له جدود إلا أ (الآة ۸۴ا . 

وقوله: رة آذ مَك لا 
مَنَفكد واكم (الابة ۸4] فرفع هذل 
لان كُلْ ما كان من القعل على 
هوا وا آنت» و«آفْعلٌ أنه 
حن»» فهو أبداً مرفوع» لا تعمل فة 
إلا الحروف التي ذكر تك كين 
حروف النصب أو حروف الجزم والامر 
والنهي والمجازاة. وليس شيء من 
ذلك همهناء وإما رفع لموقعه في 


موضع الأسماء. ومعنى هذا الكلام 
حكاية» کأنه قال: «أَسْتَخلَفْنامُم لا 
يْعُبدود أي: فنا و دوا لا 
تَعْبُدودًه» وذلك آنها تقر (يَعْبُدون)٠“‏ 
وتنبدو45 . وقال ری 
تن کل كن ار 469 (لمانت) لا 


[الصافات/۸]. فإن شئت جعلت (لا 


يَسمْمُون) مبعدأء وان شت قلت: هو 


O 
ف ا کما‎ 


الشاعر“ [ 
السابع بعد المثة]: 


من الطويل وهو الشاهد 


(1) هو أبر كبير الهذلي. ديوان الهذلين »٠١١/۲‏ والصناعتين ۲٤۳‏ والخزانة ۲۲١/۲‏ وهو كثير في إعراب القرآن 


الازاج ۸۸۹/۳ء وجاء في الاصل «وقوله؛.. 


)١(‏ في الخزائة ورد مرتين في إحداهما ب ذكره» ولم أفعل؟» وفي التمام ۲١۸‏ بفنح ياء ايمل وفي الصناعتين 


ومجالس علب ۱۲۹ ب هت 


۷٤ إلى ابن كثير وحمزة والكسائي» وكذلك في التيسير‎ ٠١١ إلى الأعمش وفي السبعة‎ ٥۷ في المصاحف‎ )١( 
بلا نسبتهاء قراءة.‎ ۵٤/۱ والجامع ۱۴/۲ والیحر ۲۸۲/۱ وفي الگبري ۲۸۸/۲ بلا تسبةء وفي معاتي القرآن‎ 


(1) في السبعة ٠١١‏ إلى أبي مرو ونافع وعاصم واين عامرء وفي الیسير ۷١‏ إلى غير 


ابن كثير أو حمزة والكسائي» 


وفي الجامع ۱۳/۴ بالجزم إلى ين واین مسمود» وني الیحر ۲۸۲/۱ مثل الیسیر 


)١(‏ هو طرفة بن المبد ايكري. 


ألا أيُهذا" الاجري آخضر الوغى"“ 


ون نَع اللات مَل آنت مُخْلبي”“ 


ف «أخصّر في معن «آن أ 
وقوله تعالى: اوي إعسذ) 
(الآية ۸۳] فجعله أمراء كانه يقول: 
وإحساناً بالوالدين» أي: «أخسئوا 
خسان . 
وقال تعالی 0 


E ا‎ 


ر وهو الشاهد الثامن بعد المثة. 


«َلَفْتُ»: «قَصَذْتُ» فجعل التحية 
ضرباً. وهذه الكلمة في الكلام ليست 
بکثیر وقد جاءت في القرآن. وقد فرأها 
بعضهم (حَسَنا) یرید اقولوا لهم 
حَسَنا» وقرأً بعضهم (فولوا للتاس 
ځشنی) يؤنشها ولم ينزنهاء وهذا لا 
یکاد یکون» لان «الځشنی؛ لا ينكلم 
بها إلا بالأالف واللام» كما لا يتكلم 
ها إلاً بالألف واللآم فلو قلت: 
ني اخسن واطوَل؛ لم بحسن حى 
لتسول : «جاءني والاطْولً؛ 
فكذلك هذاء يقول: «جاءثي الحُشنى 


هو عرو بن معد يکرب الزییدي. دیرانه »٠۳۰‏ وتحصیل مين الذحب ٠۴٠١/١‏ والكناب وتحصيل مين الذعب 


وفي الكشف 1 


وشُزبً». قال الشاعر [شرالوافر 

في الاصل: أیها ذا 

)١(‏ في الاسل: الرغا 

(۴) هو أحد بيات معلقته» وهو في الكتاب وتحصيل عين الذعب 1۲/١‏ ب «أن أشهده وفي معاي الفرآن ۴/ 
۲٣۵‏ ب الزاجري ران أشهد» وقي الديران ۴١‏ بلفظ رواية الأخفش. 

) نقل هذا الرأي بعبارته عنه» في إعراب القرآن ٠١/١‏ والمحتسب ۴٠۴/۲‏ والجامع ۱١/۲‏ .. 

»0 
۱ ونوادر بي زید ۱٤۹‏ وفي الخزاتة ٠۴/۲‏ إليه» ويعجز ثان إلى عتترة» ويمجز ثالث إلى الختساه 
وبعجز رابع إلى الأعرابي. 

)في البري ۲۹١/۲‏ إلى عامة قرأة الكوفة غير عاصم» وفي السبعة 1٠١‏ إلى حمزة واا 
۲۵۰ والتیسیر ۷١‏ والجامع ۱1/۱؛ وزاد في البحر ۲۸۹/۱ ويعقوب» وفي حجة این خالویه ٠١‏ بلا ثسبة. 

mw 


لين وطلقحة بن مرف وک 5 
0 


في الطبري ۲۹١/۲‏ إلى يعض القراء» وفي الشواذ بالإ مالة للأخفش عن بعضهم ۷ وني البحر ۲۸١/۲‏ إلى 
حفه الفراء؛ والآراء» في إعراب القرآن ٠١/١‏ والمحتسب ۳٠۳/۲‏ والجائع 


والطولى». إلا آنهم قد جعاوا أشياء من 
هذا أسماء نحو «ذنيا» و«أوْلّى». قال 
الراجز" [وهو الشاهد التاسع بعد 
المثة]: 


مئ“ 


الصفات» قأدخل الهاء للمؤذ نع 


وقرآ: (تَظاهرُون عليهم بالائم 
والخُذوان) [الآية ]١‏ فجعلهامِنْ 


في سَغْي ديا طالّما فُذ مَْتِ 


«ََظامَرُونه وأدغم 1 اء في الظاء وبها 
اهن يقرأ مَنْ در في الحاشية”. والقراءة 
المشهورة التي بهانقرأهي: 

لا بکادون يفردونهء وإفراده جائز. | (تَظهَرود” مخففةء بحذف التاء 
وفي كتاب الله عز وجل فو ی الآجرةء لأآلها زائدة لغير معنى. 
اد9 (الرحمن) وذلك آنه لم برد | وفړۍ وان نوُم آشری) [الآیۂ م 
«أفعَلّه» وإنما اراد تأنيث الخير يلال اجوقرنت أسرئي . وذلك لان 


() هو المجاج. دبوانه ۲۱۷ والخزانة ۰۸/۳ و۰۹٥‏ وام ۰۱۷۴ والمخضص ۱۹۴/۱١‏ 

() في الديوان ب «هن؛ بدل في» وكذلك في الكراتة تفي الموضمين» وفي النمام والمخصص» وني الديوان بم 
اليم في (مدت). 

(۳) زيادة يشتضببها السياق. 

(1) نفل في الصحاح واللسان «خير» عنه هذا الرأي بعبارة مغايرة. 

() رسمت في المصحف بفتح لاقاء وتخفيف الظاء. أما تضعيف الظاء فقراهة في السبعة ٠١۴‏ إلى ابن كثير ونائع 
وابي عمرو ابن عامر؛ وفي الکشف ۲۵۰/۱ والتیسیر ۷۴ إلى غير الکوفیین» وفي البحر ۲۹۱/۱ إلى غير 
عاصم وحمزة والجسائي من السبعةء وغي الجامع ٠١/۲‏ إلى أمل المدبنة وأهل مء وفي البري ۴٠۸/۴‏ 
وحجة ابن خالییه 1١‏ بلا نسي 

0) في السبعة ١۴‏ إلى أبي عمرو وحمزة والكساني» وفي البحر ۲۹٠/١‏ إلى أبي حيوة. أا فتح التاء وتخفيف 
الظاء ففي الكشف ۲٠١/١‏ إلى الكوفيين» وكذلك في الجامع ٠٠١/۴‏ وعليها رسم المصحف كما أشرنا. وفي 
الاصلى تظاهرون بضسم ااء وتخفيف الظاء وكسر الهاء» ولا ينسجم رسمها مع ما بعدها من كلام 

۷) سم المصحف على القراة الثانية بألف بعد السين. تا هذه الترامة غهي في السبعة ١۴١٠ء‏ رالكشف ٠١1/١‏ 
والیسیر ۲۱/۲۷۲ والبحر ٠۲۹١/١‏ إلى حمزة؛ وفي الگبري ٠۴۱۱/۲‏ وحجة ابن خالويه ١١‏ بلا نبة. 

(۸) في السبعة ١۴‏ إلى أبي عمرو وابن عامر ونافع وعاصم والكساتي» وفي الكشف ۲١/١‏ والتيسير ۷١‏ إلى غير 
حمزةء وفي الفرطبي ۲/۲ إلى الجماعةء وفي البحر ۲۹١/١‏ إلى الجمهور» وقي الّبري ۲٠٠/۲‏ وحجة ابن 
خالویه 1 بلا ثسية. 


ويقولون:«هي 
خیرات الشاە] ° 


«أسيره «فويل؛ وهو يشبه «مَريض» لان 
به عيْباً كما بالمريض»› وهذا «قَعيل؟ 


مثله. وقد قالوا في جماعة «المريض؟: 
«مَرْضی؟ وقالوا أسارّى»» فجعلوها 
مثل «سکازی؛ و«کُسالّی»» لال جمع 
«قغلان؛ الذي به علّة قد يشارك جمع 


EY‏ و«خباطی» وخب 

وەخښْجی؛ و«خښاجی". وقد قالوا 

ری کا قالوا (شگریي". 
o‏ 


وقرأ بعضهم (نَفْدر م [Ae a‏ 

من اتلڍي» وبعضهم ق ڈ ر 

من «فاقى يُفادي» وبها نقرأً » ول 
ذلك صواب. 


وقال تعالى تما جرا مئ بقل 
5لک ينُم إلا زئ الآ اء 


وقال ا علا إلا بر ند [المرمنوذ/ 


و۴( في الاصلى بكر الفا 


r‏ وا ار إلا جك 
[القمر/١]‏ رفع» لأن كل ما تحسن فيه 
الباء من خبر #ماهء فهو رقع؛ لأن «ما 
يه في ذلك الموضع بالفعل» 
وإنما ثشبّه بالفعل» في الموضع الذي 
تحسن فيه الباء» لأنها حيئئذ تكون في 
معنی «لیس٤»‏ لا یشرکها معه شيء. 
وذلك قول اله عز وجلل 6 ما بر 
[یوسف/۳۱]. وتمیم ترفعه» لال 
من لختهم أن يشبهرا «ما* بالفعل. 


وأما قوله تعالی وإ آعَذًا كق 
بج اتیل لبه ۸۳] ثم قال ىلولا 
لگا خا( (لایة ۸۳ا ئم قال 4 
تور إل تیا َنم الاي ۳ا 
لاله جل تجلاله خاطبهم من بعدما 
حدث عنهم» وذا في الكلام رالشعر 
کر. 


٠١۴/١ في الاصل بضم الغاء في كلنيهماء ولا مفاد لذلك ا۷ التكرارء وقد أشار إلى هذا مكي في المشكل‎ )١( 


علی انه وجه اجازه اپو اسحاق ومنعه آبو حاتم» وفي الاملاء ۲۹/۱ انها قرا 


ويلا نسبة وكذالك في الجاع 


۲ . وعد ابو اسحاق الفراءتين بالالف بضم الهمزة وخحها على آلهما جمع الجمع «لأسرى؛ اللسان اسر 


() رسم المصحف على القراءة التائية بعد القاء. 


اما هذه» في المصاحف 0۷» ما يوحي أنها إلى الاعمش» وفي 


السبعة ٠١۴‏ إلى ابن كثبر وأبي عمرو وحمزة؛ وفي الكشف ۲١٠/۲‏ إلى غير نافع وعاصم والجسائي» ركذلك 
في التيسير ۷١‏ والبحر ۲۹1/١‏ وفي الجامع ۲/۲ أبدل بعاصم حمزةء وفي الطبري ۲٠٠/۲‏ وحجة اين 


خالویه 1 بلا تسبة. 
)١(‏ في السيعة ٠١۴‏ والكشف ١/١‏ 
١‏ ادل بعاصم حمزةء وفي الیري ۴۱۱/۴ 


والتیسیر ۷۲ وا 


إلى نافع وعاصم والكسائي» وفي الجاع ۲/ 


ابن حخالويه 1١‏ بلا نبة 


EF 


قال الشاعر [من الطويل وهو 
الشاهد العاشر بعد المثة]: 


[من الكامل وهو الشاهد الحادي عشر 
يعد المثة]: 


إتما أراد «فأصبحت أب مخرّم عسراً 
علي طلابُها». وجاز آن يجعل الكلام 


مزار العا این لانه تاها بریڈ/ بها 
الكلام. ومشله مما يخ رمق اول 
قوله“ [من الرجز وهو الشاهد الثاني 


بوانه ۱۹۰ وهو من أبیات 


قأراد القبيلة بقوله: ف ثم 
قال «مَلْمُوما» على الحي أو الرجلء 


ولذلك قال: 


فجاء بالجماعةء لأئه أراد القبيلة أو 
الحي؛ ثم قال: 
لا رام" النأس ولا مزحوما 
أوقال الشاعر"" [من الطويل وهو 
الشاهد الثالث عشر بعد المثة]: 
انرا رالزنخ باب فك 
ا حُفافاإلني أناذلك 


» يريد ١آئا‏ هر . وقي 


معلقته» وانظر مجاز الفرآن ۲۵۲/۱ و۴۷۴ 
فى بن أرطأة الاعرجي» مجاز القرآن ۲/ ۷۱ء والجمهرة ۲/ ۴۷۴ باب ما جاء على «فميل»» رالصحاح 
«صهمه» واللسان «صهم؟» وقبل بل هو رؤية بن المجاج. 


دیوانه ۱۸۵ واللسان «صهم؟. 


دیوانه ٩6‏ ومجاز الفرآن ۲۹/۱؛ والدرر 0۱/1 


)١(‏ قي المخصص ۵۷/۴ ب 
في الال ازاحمه الاي e‏ ب #یرحم» بدل قراحم 
(۸) في الدرر ب «وفلت لهه وكذلك في الخزاتة. 


1۰ 


کتاب اله عز وجل عى 6 کر في 
آلو َج پم [يرنس/۲۲] فأخبر 
بلفظ الغاثب وقد كان في المخاطبةء 
لأن ذلك يدل على المعنى. وقال 
الأشود" [من البسيط وهو الشاهد 
الرابع عشر بعد المة]: 


فیکون على أنه حمله على المعنى» 
آي: تری كل جانب منهاء أو جعل 
صفة الجميع واحداً كنحو ما جاء فيا 
الكلام. وقوله «يأطرٌ مهه . يثني 


وذلك (الكند يه 


فياك عبد انناحة ٠٠‏ لأن الذي 
ا ع مری اط ن 
من الرجز وهو الشاهد 
الخامس عشر بعد ا 


وقال زهير [من الوافر ومو 
الشاهد السادس عشر بعد المثة]: 
i‏ زرألاو N‏ 
وكاألكللكرة قا 
رئ رضحاب الرس نة 


0, 


كذ يفي من الجر الهناء 
تۈقال انه تبارك وتعالی دوش 


ا دا ای كم ب تتتبلة@) 
() ليس البيت في ديوان الاسود بن يعقرء ولا فيما ذكر في الأغاني من شمر للاساود كلهم . ولا أفادت المراجع 
والمصادر شيا عن القائل والقول. 


٠۸4/۲١ أو ۷٤٠ه» ترجمته في الأغائي‎ ٠٠١ هو رؤبة بن المجاج الرجاز بن الرجاز المعروف ثوفي سنة‎ )١( 
۷١١/۲ وطبقات الشمراء‎ ٠۹٤/۲ والشعر والشعراء‎ 
مطلع أرجوزة لأبي النجم المجلي» أزلها‎ ٠۵۷ ليس في ديوان رؤيةء وانما بوجد في الطراف الأدية‎ )۳( 
الحمدة الومرب المجزل أمطى فلم يبخل ولم بيخل‎ 
والمصراع الأزل معزز إلى أبي النجم منفرداء أو مع هذا المصراع» أر مع خر هو الواسع القضل الوهوب‎ 
ا‎ 


() هو زهير بن أبي سَلمى اعد شمراء المعلقات» الأغائي 1٤۷/۲‏ و۹/٦٤1ء‏ والشعر والشمراء ٠۴۷‏ وطبقات 


الشعراء ٠٠۳‏ وخزانة الدب ۴۷١/١‏ 

)٥(‏ في الدبران ۸ ب الر تينك وانجهتا» ولان 

) في الديوان ۸١‏ فأّرئ» وفي طبعة التوفيق الاديية لشرح الاعلم ص ۷١‏ ب هلو لقتيك قاجممتا وكان لكل مندية 
فابرئ؟* والمندية الداهية التي تندي صاحبها عرقا لشدتها. 


1 


[الذاريات) فُذّكر بعد التأنيث كأنه أراد: 
هذا الأمر الذي كنتم به تستعجلون. 
LL e O‏ 
ق تا ڪا ا اس4 [الانمام/۷۸) 
فیکون هذا 2 الذي رى ربّي آي: 
هذا الشيء ريي » وهذا يشبه قول 
بعض المفشرين» في قوله تعالی لل 
لم ب ايار ارف إل بكي 
(الآبة 1۸۷] قال: إنمًا دخلت «إلى» لأن 
معنى «الرْقّث» واالإافضاء» واحده 
فكأنه قال: الافضاء إلى تسائكن» 
وإٽما يقال: رَفْكٌ بام 
«إلی امراته» وذا عندي کنحو با يجوز 
من «الباء» في مكان "إلى» فيقرله 
تمالی: ( ا تم 
اليج (بوسف/١٠٠]‏ وإنما كو أحست 
الي فحدّف اإلى» ووضع «الباءه 
مکانها" وفي مکان «علی» في قوله 


تعالى قا حًا َر ال 
عمران/۳١٠]‏ إّما هو «غمًا على َه 
وقوله تعالی وین آَل التب ن إن 
امت بقار" آي: «على قنطار» كما 
تقول: «مررٹ 
قال الشاعر - وأخبرني من 
سمعه من العرب [من الوافر وهو 
الشاهد اا 


بريد «عتي؛. وذا چک 
لطبو للب ٠٠‏ لأنك تقو 
إِلَيْهِ وصنعنا كذا 0 
به؛. وان شثت جعاتها في 
ني قوله تعالی تن آنمکاره إل 
اهر آل عمران/ ٠۲‏ والمف/١٠]‏ أي: ١م‏ 
اها وکما قال وره عن ال 
االانياء/ ۷۷] أي: «على القؤم»" . 


)١(‏ في الجائع ۲۷/۷ و١۲‏ تقل هذا الراي منسوبا مع تفيير في اللفظ وإشراك في التسبة إلى الكسائي» وشي إعراب 
القرآن ۴۲۲/۱ كذالك» وفي البحر ٠۷ /٤‏ كذلك» مع عدم إشراك الكساتي. 
)١(‏ ولم تذكر كنب الحو في مماتي حروف المباني» الا يام الباء مقام إلى في فوله تمالى َة مَس ج إذ لرك 


:€ [يوسف/ ]٠١١‏ المغتي حرف الباء المغتي 


ث عشر. وفي الال «إلى مكان الباءه؛ وقد 


صححت العبارة فسات على المبارة التي بعدهاء انظر الخبر الداتي ٠١١‏ . 


آل عمران ۳/ ۷١.‏ في الاصل ١‏ 


* في الموضعين» وهو اللفظ الذي عليه الجملة 


ية في الآية الكريمة. 


) هو الفُخّف المامري . مجاز القرآن ۸4/۲ والکامل ۵۴۸/۲ ۸۲٤/۴‏ ودب الکاتب ۴٠۵‏ 


)٥(‏ في الأصل لممرو بالواو وفي المجاز العمر أيك؛ 


) سبق للاخفش في الكلام على هذه الآية» أن أورد حفه الأمثلة نفسهاء وحذه الشواهد تقريا 


1۲ 


وقال تم سم كولاه لآب ١۸ا‏ 
وفي موضح آخر كام ك5 
[النساء/۹٠۱]‏ كبعض ما ذكرنا » وهو 
كثير في كلام العرب» ورذد التنبيه 
توکيداً. وتقول: «ها آنا هذا» و«ها 
هذا فتجعل «هذا» للذي يخاطب» 
ونقول: «هذا أنت». وقد جاء أشذ من 


ذاء قال الله عز وجل 6 إل مام 
نا بالمضكة أزلى ار [لنمصس/٠۷)‏ 
والحصبة هي تنوء بالمفاتيح. قال 
[وهو الشاهد السابع عشر بعد المثة من 


مجزوء الوافر]: 


إلا جهداً بعد جهد» قال الشاعر" [من 
في الاصل رسم القول» بحیث بشیر ثا 
الفرآن ٠۱۰/۴‏ بحیث لا یمیزه من التر 


أنه شعر ولم تقد المراجع والمصادر 
اء وسيمود الأخقش إلى الاستشهاد بهذا النص فيما بعد. 


البسيط وهو الشاهد الثامن عشر بعد 
المتة]: 
مِْلٌ الفَنافِإٍ هَلَاجُود قذبَلْعُْنْ 
جرا أو بلعث سزآبه عجر 
وهو يريد أن السنوات ب 
وهجَر» رفع لأنٌ القصيدة مرفوعة 
ومشل ذا قول الشاعر [من الطويل 
وهو الشاهد التاسع عشر بعد المثة]: 
ل لاعُراة بيْئها 


تو#اإضياطر؛؛ هم العظام وراحدهم 
ل بطاره مدل «بيْطار» ومشل قول 
شار" [من الطويل وهو الشاهد 
العشرون يعد المثة]: 


فبه» إنما ورد في مجاز 


() هو الاخطل غباث بن غوث التغلبي. دیوانه ۰۱۱۰ ومجاز القرآن ۳۹/۲» والکامل ۴۲۴/۱. 
(۴) في الديوان ب على الميارات» بدل «مثل الفنافد؛ و#حدشته بدل «بلغت٠»‏ وفي الكامل «نجران»» والمغني ۲/ 


كذلك. 


(4) هو جداش بن زهير. الكامل ٠٠٠٠/۲‏ والصحاح «ضطره واللسان «ضطره. 


)١(‏ البيت فيما سب من المظان» وفي مجاز القرآن ۲/ ١٠٠ء‏ والصاحيي ۴١٠۲ء‏ والمقاييس »٠١١/۲‏ والمخصص 


۲ واضداد اللغوي ۷۲۲ ب #ترکیب» بدل تلتق واللسان به «نرکب خیلاه وفي مجاز الفرآن بد اترکب». 
هو النابغة الذبياتي . دبوانه ۰۱۸ ومجاز القرآن 1۵/1 و۱۴۹ . 
في الأصل عافل بالفاء الموحدةء وفي الديوان ب «رقده وهذي المطارة عاقل؟ والبيت في مجاز الفرآن 1١/١‏ _ 


HF 


یرید : ا 
ا تعالی و 1 ® 


لَه لال عمران/۹١٠]‏ يقول: 
2 اه وقال ام لح مل 
ا أنگم تة €9 (انناريت) أي: 
ا ل اكم تُنيلُودًء وزيادة «ماه 
في القرآن والكلام» نحو ذا كثير. 
فال“ [من المنسرح وهو الشاهدر 
الحادي والعشرون بعد المثة]: 


وقال تعالی رلا جا 
ا لا مهم واا ن ب 
لیت عل آلب کتڑوا ا اشم 


ی 0 زا ڪ مروا اب4 [الآية ۸4] فان 


= و۱۳۴۹ ب دوقدا 


قیل قأین جواب وا ایی 


فصر لتا ممه 


صرق تا مته لآب ۸4 


ا 


عند قو 
قلت: «جوابه في القرآن كشيره» 
واستغخني عنه في هذا الموضع إذ عرف 
معناء. كذلك جميع الكلام إذا طال 
تجيء فيه آشياء ليس لها أجوبة في 
ذلك الموضع ويكون المعنى مُستغتّى 
به نحو قول الله عز وجل و أ 
ئا سرت يه الال أو فُطْمَّت بي 
الاش آو کم یھ التو ہں بے الأئر 
TT‏ 
رآ ر هذا لکا 


عن اللفْظٍ بالجوابء E‏ 
و لی وک ی کن ا با با 

آن متشا با تم با ر 
نسم يماق من لداب [ال عمران/ 
١‏ الأول 
بجواب» ونُركٌ للاستخناء بما في القرآن 


ارة عاقلى؛» ومعاتي القرآن ۹۹/۲ ب ذي المطارة عاقل»» وفي ۲۷۲/۳ بد «في المكاره 
في معجم البلدان؛ «مطارټه ب «وقده ومن في 


() هو المهلهل بن ربيعة التغلبي» الكامل ۸٠١/۴‏ والجمهرة ۴٠/۳‏ والاشتقاق ۷۷» واللسان ١ابن‏ المخني 
.١‏ وشرح شواهد المغني ,۲٤۷‏ وممجم البلدان «باتان». 

(1) في اللسان ب «رمل٠»‏ وفي المغني وشرح شواعده ب #زمل٠»‏ وفي سائر المراجع الأخرى ب دضرج» بدل 
#خضب»» وأعاد ذكره بين الأيات في شرح شواعد المشني» ب ضرج» أبشاه. 

(۳) تقل عه هذا في إعراب القرآن ۱/ 7۳ء والجامع ۰۲۷/۲ والبحر ۴۰۴/۱. 


1€ 


من الأجوبة. وقال ا ى 
آکیت کاو ہکا عام آل من تقو 
ف اک عمرهن/ E‏ معناه الا 
مَحَسَبُلْة خَيْرالَهُمْ» وحذف ذلك 
الكلام» وكان فيما بقي دليل على 


[بس] ثم قال تعالى ونا 

اة [بس/١٤]‏ من قبل أن يجيء بقوله 
«فَعَلُوا ذا وكذاء لأن ذلك في القرآن 
کثیرء اسنځني به. وکان في قوله جل 
شان وتا آیھر ن ٤ای‏ بن یٹ 
یوم إلا ؤا عا مني ) دليل على 
لهم أعرَّضُوا فاستغني بهذا وكذلك 
جمیع ما جاز فيه نحو هفا ويال 
E‏ 0 چ 2 2 2 
ر ا ا 0 
[الإسراء] E‏ تعالى 


() پس ٤۱/۳۹‏ والأنعام ٤/١‏ ايف 
۲ فلل عنه هذا الرآي في إعراب القرآن ۸1/۲ و۸۷ء والجایع ۲۰/۲ء رالحر 6۷۲/۱ 
0 بيشي . البيت للاخ بن ضرار الذبياني» وهو في دیوانه ۸۳ ب «داويةء وون 


عزو. وني السان ردج ممزوا ب 


ونی على معنى: « 
واكم َم نئن منم ریک" 
وقال لسا ورڪ ولم بذكر 
آنه خلآهم وإيتاهم على وجه الترك في 
حال الابتلاء بما أشلفوا ثم لم يمنعهم 
من أعدائهم أن يسلطوا عليهم بظلمهم. 
وقال وؤ تَر إذ ليود فى عن 
لوت (الانعام/ ۹۳] فليس لهذا جواب. 
وقال تعالی وؤ بى الَو كرا إذ 


يروت لماجي [البقرة/١٠٠]‏ فجواب هذا 
إلما هو في المعنى» وهذا كشي" . 
فشر کل ما مررنا به إن شاء الله . 
ورعگوا أن هذا البيت ليس له جواب 
شح االطويل وهر الشاهد الثاني 
والعشرون بعد المغة]: 


بجواب. وقال“ [من البسيط رهو 


(1) هو عبد مناف بن ربيع الهذالي. دیوان الهذلین ۲/۲» ومجاز القرآن ۳۷/۱ و۰۳۴۱ ۱۹۲/۲ رالصحاح» “ 
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الشاهد الثالث والعشرون بعد المثة]: 
حنى إا انلكوةفي فُعابِدةٍ 
ملا كمائُطرد الجَمْالَةٌ السرا 
فهذا ليس له جواب إلاً في المعتى. 
وزعم بعضُهم أن هذا البيت [من 
الكامل وهو الشاهد الخامس بعد 
المغة]: 


فإذا ولك بافُبَبْئةلمْ يكن 


أن ر آله ين شير الآ ٠٠‏ 
ف ا ردا اسم روان 


وقال تعالی: رَه الق مُمَرِ لا 
ایی a‏ [الآية 


إلآأفلنةحالم بجيال 
قالوا: الواو فيه ليست بزائدة ولكن 
الخبر مضمر. 


قال الشاعر“ [من الكامل وهو الشاهد 
الرابع والعشرون بعد المثة]: 


یذ آم على | 


اقتده و«شرد» واجمل؛ واسلل رھ ر ے3 بے داسلکوگې و۱۱۰ و ۲۰/۳ 
والتمام بلا عزو ٠٠١‏ وتاج العروس #شرده دة لز ختار الصحاح «عز؛؛ والضاحبي بلا عزو ۳۹١‏ 
والاشتقاق ۲۲۱ بلا عَزرٍ ولدب الكانب ٠۴۳۳‏ والمخضعص بلا عو ,٠١١/١١‏ وئفرد الأزهري في التهذيب 
۳/١‏ إلى ابن أحمر؛ ويافظ «سلكوهم»» بلا الف والأنباري في شرح الفصائد السبع ١‏ بافظ "أسلموهم» ٠‏ 
وورد في سار المصادر الأخرى ب «أسفكوهم»» الآ ما نصصت عليه رفيها جميعا ب «نطرده أا في الأاصل 
ف اطر. 

في إعراب القرأن 14/١‏ نقل عه شاهداً غير هذاء وفي الجامع ۲۸/۲ كذلك؛ واستنتج القرطبي ومي في 
المشكل ٠١١/١‏ من المثال أن «ماء في موضع نصب على الشمبيز عند الأرل» والتفسير عند الثاني» وكذلك 
البحر ٠٠١ ٠۳۰۲/۱‏ والإملاء 01/1 

هو رجل مود من يني سلول. الكتاب وتحصيل عين الذعب ١١/١‏ والمقاصد النحوية »0۸/٤‏ شواهد 


المغني ٠1١۷‏ والخزانة 1۷۴/١‏ وشرح شواهد ابن الثاظم ۳٠۴‏ وفبل هو شمر ين عمرو الحتفي» الأصمميات 
im‏ 


٠٠١/١ الإتصاف‎ 


في الإنصاف ٠١/١‏ بلفظ #مروت؛ والاصمعيات 1۲١‏ وفي شرح شواهد اين الاظم ۴١۴‏ - اث أفول»» وفي 
المقاصد ۵۸/4 ب فواعف ثم أقول ا۴ء وفي الضاحبي ۲۱۹ ب «عنه» يدل ُمثهء وئي الكامل ۸٠۹/۴‏ 
ب «فأجوز ثم أقول»» رفي شرح ابن الناظم ۲٠۲‏ ب «فاعف ثم اقول ما٠‏ ويمكن النظر في الخصائص ۲۳٠/۴‏ 


A 


یرید: «لقد مَرَرتُ؛ بقوله امز . بقول: (إجبرئيل) فيهمزون ولا 


وقوله تعالی 9را ر پنیزیو. ب 


لداب أن يمر الآبة ]فهو نحو أ من يهمز ومنهم من لا يهمزء 


يهمزون» وكذلك (إسرائیل) منهم 


جه آذ بُعَمْرَه و«ما ربد - | ویقولون (میکائیل)" فیهمزون ولا 
ر في موضع | بهمزون ویقولون ید4 کہا 
رفع وقد حسنت الباء كما تقول: ما قالرا تجييا. وقال بعضهم 
عبد الله بملازمه رده . (جبرعَل) ولا أعلم وجهه إِلاً أني قد 


وقوله تعالی ون گات عدوا | سيعت (إسرائل) وقال بعضهم 


جي الاية ٠۷‏ فمن العرب من | (إ 


ييل) فأمال الراء. وقال أبو 


و۴۲٣٠‏ والكشاف ١/٠ء‏ وشرح اين عقيل ۷/١‏ إير رأوضح المسالك» والصحاح «شممه» واللسانائمم»» 
رالمغي ۰۱۰۲/۱ وشرح سقط الزند عيبي 5857 کاپالمخضص ۱۱۹/۱١‏ والتمام ۲۸ و۲۷ . 

وردت في ثلائة واربمين نيما من الكته المزيز رة ٠١/۲‏ وآخرها الصف ٠/١١‏ المعجم 
المفهرس ٠٠۴۳‏ وفي الجامع ۳١١/١‏ عدم الهمز إلى العم ويسى؛ وزاد في البحر ۱۷١/١‏ أبا جعفر؛ وقي 
البحر ۷١/١‏ الهمز إلى الجمهور. 

سن الآبة القادمة 

في «اللھجااته ۲۹۳ ۔ ۰۲۹۷ لھج کیا ۸> و گی ۲ ان الممزة عات لهجة ئمیم» وئر 
عائة لهجة الحجاز؛ «وفي اللهجات ۲٤۷‏ أن جبريل لغة الحجاز وجبرئيل لغة تميم وكذلك في البري /١‏ 
۲۸۵ والجامع ۲/ ۴۷ والبحر ۳۱۸/۱, وني لبر ۴۸۸/۲ میکائیل؛ بهمزة وبا لغ ثمیم وقیس وبعش نجد» 
وعليها قزاء أهل الكوفة؛ وني السبعة ٠١١‏ و۷١‏ إلى ابن كتير واين عامر وعاصم وأبي بكر وحمزة والجسائي ؛ 
وفي الشف ۲٠١/١‏ والنيسير ۷١‏ إلى غير نافع رأبي حفص وعمرو وفي الجامع ۴۸/۲ إلى حمزة رابن كثير» 
وفي البحر ۴٠۸/١‏ كما في السبعة مع إسقاط ابن كبر وعاصم؛ واضافة قنبل والبزي . آما «ميكاييل؟ بياءين فهي 
في البري ۳۸۹/۲ لغة لبعض العرب» ولم يشر إلى لها قراءةء وفي المحتسب ٩۷‏ والبحر ۲٠۸/١‏ إلى 
الأعمش» وني الجامع ۴۸/١‏ إلى نافع وابن كثير ون الاعمش باختلاف. أما اميكال؛ فهي في الطبري / 
۸۸ والجامع ۴٠۸/۲‏ عة أل الحجاز؛ وهي في البري قراءة أهل المدينة والبصرةء وفي الكشف ۲٠۵ /١‏ 
والتيسير ۷ والبحر ۳٠۸/١‏ إلى أبي عمرو وحفص» وفي السيعة ١١‏ إلى أبي عمرو وعاصم وزاد في الجامع 
انها عن عاصم وعن ابن كثير. أن إمالة الراء من إسرييل؟ فهي قراءة حمزة رالكسائي. الكشف ۱۷۸/١‏ وهي 
كما في الهجة تميم ٠٠١١‏ لهجة تميم. وفضل ذلك في الکتاب ۲۵۹/۲ و١٠۲‏ واللهجات العرية ٠۲٠۴‏ وما 
بعدها ان الامالة لهجة عامة أعل نجد من تميم وأسد وقيسء» وقد أوردها ابو حيان ي البحر 1۷1/١‏ ولم 
يسبها. أما «جبرعل» بالعبن فهي من العنعنة وقد حصت بها تميم وقيس وأسد وكلاب ين عامر بن صعصعة 
كما في اللهجات العربية ۲۸۴؛ واضاف الفراء ومن جاورهم؟ لهجة تميم ۰۹١‏ وفي الگیري ۴۸۸/۲ ساق = 
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وقال تعالی: س گن عدوا َل 
رڪيه وشي جيل ميگنر 
قك اله عدو تكد @) فاظهر 


الشاعر [من الكامل وهو الشاهد 
الخامس والعشرون بعد المثة]: 
ليت الراب غداة ينغب يبا 
كا الراب مُمُطغ الأزداع* 
وقال تعالى: أوڪلمً عَمَذرا 
عمد (الآبة ]٠٠١‏ فهذه وار تُجعل مع 
حرف الاستفهام» وهي مثل الفقاء التي 
في قوله: اتگتا جایکم رول پا ا 
جرج أشنم (الآبة .)١۷‏ فهذا في 


الاسم وقد ذكره في أؤل الكلام» قال 


لفظ «جبرعيل؛ واميكاعيل* مثالا لوزن الفط «جبريل» ر«ميكانيل؛ ولم ينسبهما قراءة.,أما #اسرائل؛ فكسر الهمزة 
كما في البحر ۱۷١/١‏ قرامة ؤزش» ولم ٠لار‏ إل هف الباء. وهي لهجة قيس وأسد رهوازن» كما في 
«اللهجات ۵٩‏ ر٤٠٠‏ 


() هو المزلف أبو الحسن سيد بن سعدا الاخفش. 
() في النکملة وااج «جبره. 
m‏ 


في الصحاح والتكملة واللسان والتاج جوا واللسان أيضاً «جبر» تومي قراءة بلا نسبة في حجة ابن خالويه ٠۴‏ 

والكشاف 1۹/١‏ وفي السبعة رة مام وة رالجساني» وأسقط لي الشف ٠٠٠/١‏ عاصما 

والتيسير ۷٠١‏ كذلك» وفي الجامع ۳۷/١‏ قراءة أهل الكوفة» رهي لغة تمم وقيس. 

بعضميف اللام؛؛ واللسان والتاج «جبره» رفي الكشاف ١/11۹ء‏ وياختلاف الهمز 
ية وفي السبعة ١١1ء‏ قرامة عاصم في روليةء وفي الشف ۲٤/١‏ إلى أبي 

بكر وفي التيسبر ۷١‏ كذلك وني الجامع ۳۷/۲ كلك عن عاصم. 


(ه) في التكملة واتاج «جبرهء وفي الكشاف ١/114ء‏ وحجة أبن خالويه ٠١۴‏ قراعة بلا نسية؛ وفي السبعة 110/1 
إلى ابن كثير» والكشف ۲٠٤/١‏ والنيسير »۷١‏ كذلك وزاد الجامع ۳۷/۲ الحسن, 

) في الصسحاح واللسان وا » وفي الكشاف ١۹/١‏ وحجْة ابن خالويه 1 فراءة 
بلا نسبةء والکشف ۲۵۲/۱ و٠٠۲‏ والتيسير ۷١‏ إلى غير ابن كثير وابي بكر وحمزة والكساتي» وفي الجامع 
۲ لغة امل الحجاز. 

(۷) في التكملة» وفي الاج «جبر وفيه بلا تضعيف. وفي الكشاف ٠١۹/١‏ فراءة بلا تضعيف . وفي الكشاف 
١‏ قفراءة بلا تضعيف ويلا نسبة؛ وفي الاصل «جیرعلل؛ بلا ألف. 

(۸) لم تفد المراجع والمصادر شيتا في هذا الشاهد» سوى اله مستشهد به لهذا المعنى» في الأمالي الشجرية؛ بلا 


عزو 14۳/۱ 


A 


القرآن والكلام كثير» وهما زائدتان في 
هذا الوجه“. وهي مشل الفاءء التي 
في قولك: «أفا لله 
وقولك للرجل: آلا تَمُوم». وإن 
شئت» جعلت الفاء والواو» هُهناء 
حرف عطف. 


وقوله تعالی را اد ع اتڪن 
بابل هدرو رت مک الآ ۱١١‏ 
ف كروت ورزر معطوفان 
على اللي و بدل منهماء 
ولکنهما أعجمیان فلا پنصرقان 
وموضعهما جر. وابابلً» لم ينمپزڭ 
لتانيغه” وذلك آن اسم کل مؤْث» 
على حرفين أو ثلاثة» أوسطها ساگن 
فهو ینصرف» وما کان سو یوار کی 
المولث فهو لا ينصرف ما دام سما 
للمؤئث. 


وقال تعالى ق قول نَا 


ق م تکل تتتملوة بتكا اانه 
۲ فليس قوله ‏ لود جواباً 
لقوله ق مَك لآب .]٠٠١‏ إنما هر 
مبتدا ثم عطف عليه فقال عة ا 
ا م لا نع للا .]٠۲‏ 

وقال تیر پوه ب الس وقد 
(الآبة ]1٠۲‏ لان كل واحدٍ منهما زوج 
فالمرآة زوج والرجل زوج. قال 
تعالی: ب رجه [النساء/١]‏ 
وقال ین ڪل رقن اث [هرد/ 
٠١‏ والمؤمنون/۲۷]. وقد يقال أيضاً ّما 
» كما يقول: هما سواه 
ان" . [والرَوْجٌ أيضاً: 
رح على الهؤقج) . قال 
الشاعر [من الكامل وهر الشاهد 
الشادس والعشرون بعد المة]: 


منْكُلمُخثرف بُطِل عِمِبة 
EL‏ 


(۱) نقل رایه في زیادة الواو في اعراب القرآن ۰3۸/۱ والمشکل ۱۰۵/۱ والجامع ۴۳۹/۲ والبحر ٠۴۲۴/۱‏ 


والبیان ۱۱۳/١‏ . 
(۲) قله في الصحاح «يلا» وعبارته قال الاخة 
من ثلا0ة حرف انه لا يتصرف في الممرء 

(۳) في الصحاح ازرج» ويقال: اهما زوج 


١لا‏ بنصرف اتانيه وذلك أن اسم کل شيء مؤنٹ إذا کان أکثر 


واهما زوج» کما يقال دما سیات» وههما سوامه. 


() زيادة يقتضبيها السباق» مستفادة من الجمهرة ۲/ ۹ء والصحاح «زوج؛» واللسان ازوج 


() هو لبيد بن ربيعة العامري. والبيت من مملقته في ديوانه 


العشر ۱۳۸ . 


٠۴٠١‏ وشرح المعلقات السبع ٠٠١١‏ وشرح القصاند 
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وقد قالوا: «الرَوْجًة». قال الشاءر <° 
[من البسيط وهو الشاهد السابع 
والعشرون بعد المثة]: 


زوج اط مرهوب بوايزة 
قد صا" في ريه 
رال ای ورا مو و 
تيه تا م فى الأَجِرّة ين ؤي 
(الآبة ]٠٠١‏ فهذه لام الايتداء تدخل بعد 
بدأ بعدهاء تقول: 
منك» قال تعالي 
@) اس) رقاں ایشا َر 
لَب إل يتا نا [برسف/۸). 


وقتال: و أ موان 


فلیس لقوله تعالی: کر أله مانو 
نا4 جواب في اللفظ» ولكتّه في 


المعئى يريد «لأبُوا؛ فقوله لمث 


اللام للابتداء كما فسرت لك. 


وقال تعالی ومد ثوا لمن 
اشر داه ٠٠۰٢‏ ثم قال ل ڪا 
بتلارت 69 يعني بالازلين 
الشياطين» لأئهم قد علموا؛ ولل 
اوا توك بعتي الان ©. 
وکان في قوله سبحانه َموي دلیل 
على «أثيبوا؟ فاستغني به عن الجواب. 


قال تعالی تا بر ایت ککروا 


نآل نتب دلا اني الاة 


() هو الأخطل غياث بن غوث. الديوان 1۹ والتهنيب 4۷١/۷‏ واللان «خوص». 
(۲) في الدبوان «كان»» وني التهليب واللسان كذلك» وفي الجمهرة ۲۲۸/۲ شاع 
() في الجامع »۲۲١/١‏ عن الاصممي أله: لا نكاد العرب تقول زوجةء وفي المفكر والمؤئث للفراء ٠١‏ أن 


التذكير للرجل والمرا 
«اللهجات العرية ٠٠۴‏ كذلك». 
) قل عنه هنا الراي في 
() نقل عنه هذا الرأي في الجاعع 01/۳ 


إل أل الحجازء وأن أهل تجد يلحقرن الهاء قيقولون زوجةا؛ وهو أكثر من زوج » 


المشكل 1١۸/١‏ وإعراب القرآن ٠۹/١‏ والجامع ۵1/۲ والبحر ۴۴٠/١‏ 


e 


وقراً بعضهم (نْتأ»' آي 
وخُزماء وهو سل وا ائ را 
3 كةي (التربة/۴۷] لأنةٌ تأخير. 
ية“ و«الئيي** أضلَةُ واحد من 
«انسأت»» إلا لك تقول: «أنسَأتُ 
الك يءَ اي أخْرنّه ومصدره: التبيء. 
و:«آنسائك ا ي 
توخره. كانه قال: تائف 
د تاق“ والئييء» آنهم کانوا 
بدخلون الشهر في الشهر. وقرأ بعضهم 
(او تنسها) كل ذلك صواب. وجزمه 
بالمجازاة. والنسيء في الشهر 


التأخير. 


وقال تعالی ام ریئو آن ناوا 
رشوتکگم کا شہل شوتی ین نل اة 
۸ ومن ES‏ 
قيل: كيف جعلتها بين بين» وهي 
تكون بين الياء الساكنة وبين الهمزة؛ 
والياء الساكنة لا تكون بعد ضمَة» 
والسين مضمومة؟ قلت أثا في يله 
الساكنة بعد الضمة 
» وبي وقد تکون 
الياء في بعض فُيِل؛ واوا خالصة 
لانضمام ما قبلها وهي معه في حرف 
: هلم نطو الدابةه 


وگپا تقول : «قذ رُس فلان» . 


() في الطبري ٨۷۷/۴‏ قراءء جماعة من الملحابةتراتايمين «زجماطة من قزاء الكوفيين والبصريين» رخمل عبيد بن 
عمير» وال هو رابن أبي نجيح ومجاعد وعطية تأرلرا بها. وفي السبعة ٠١۸‏ إلى ابن كثير وأبي عمرر؛ وفي 
الکشف ۲۵۸/۱ و۲۵۹ زاد عر تاطا وسیښعوا وای پزاکب رعبید بن عمیر والنخمي وعطاء بن 
آبي رباج رابن محبصن؛ وفي الجامع 1۷7۲ کللك» ري البحر ۳۲۳/۲ اسقط ابي بن کمب وابن محيصسن؛ 
واضاف ابن كثبر وأبا عمرو من السبعةء وثي التيسير ۷١‏ إلى ابن كتير رأبي عمرو 

)في الصحاح «نسأه قال الأخفش: اتسا الن: انا جعلته له مؤخراً وتسات عنه كله افا ألخرته اء قال 
وذلك الساء في العمر ممدود. ومنه قولهم* من سره الأساء ولا تساهء فليُْفف الرداء وليباكر الداء وليُقل 
فيان اساه؛. 

() في البحرا/ ۲٢۳‏ انها 
وقاص» وهم ابن عطية 

(4) في السبعة 1۹: أن فراءة ابن عامر مهموزة من غير إشباع» وقي الشواذ ‏ أن اختلاس الضمة من غير همزة إلى 
ابن عامر وفي الجامع ۷١/۲‏ أن كسر السين من غير همز اللحسن؛ وفي البحر ۴۲۹/1 أن الجمهور قرا (سيل) 
ولم يشكلل؟؛ وتر الحسن واو السمال بكسر السين وياءء وقرا يو جعفر وشيية والزهري يامام السين وما 
اوقرا ب بعض القزاء تسیل الهمزة ن بين وضم السين. وفي الاملاء كان قراءة (سيل) بلا شكل؛ على لغة من 
قال : الت » والياء متقلبة عن واو» لقولهم سوال وساو» ویقرا (سیل) بجمل 


طاتفة ولم يمين أسمامهم»» واڻ اپا عد اليکري وَج في تمتها إلى سعد بن أي 


() هي له تی ومتیل ومن جاورهم» عات بني اند لجات ٤٥۴‏ 
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وقال تعالی: واوا ن بذَحُ لَه 
إل س کت هوا أو سسا نك 
امځ (الآبة »]١١١‏ فزغموا آن 
#الهُود؛: جماعة الهائد». و«الهائده: 
التاب الراجع الى الحق. قال تعالى 
في مکان آخر واوا ڪا هونا 
[الآبة ]٠١١‏ أي: كونوا راجعين الى 
الحق» «هائده واهُؤده مشل «ناقه» 
وله «عائده و«عُردهء و«حائل» 
واځۇل»» و«بازل» و«بُزل وجعل 
ر5 انك واحداً لأن لفظ «مَن؛ 
راحدٌ وجمع" في قوله هوا إو 
رئا . وفي هذا الوجه تقول امن 
کان کان صاحبك٠.‏ قال تعالی :| ون 
آم ون تح مسجد آل ن بذ 
آم (لآبة ]٠٠١‏ إنما هومن أن 
يُذْكَرَّ فيها آسمه»» ولك حروف الجر 
تحذف مع "أل» كثيراً ويعمل ما قبلها 
فیهاء حتی تکون في موضع نصب» أو 
تکون أن ڏگ بدلا من «التساجده 
يريدون: مَل ألم مِمَنْ مَنع أ 
يذگر». 

وقال تعالی وَس فی رابا (الآية 
4 فهذا علی مَنَعَ؛ وهسَعَی» ثم قال 


ازکیک ما کات لم آن يتلا إلا 
[الآية ]٠٠١‏ فجعله جميعاً 
لان وين تكو في معنى الجماعة. 
رقال تعالی ایتا لا َم َه 
هد (الآبة ]٠٠١‏ لأ «أينما؛ من حروف 
الجزم من المجازاة والجواب في الفاء. 
رقال جل شانه [ آ ب 
یول ا کن میرد (الابة 1١١۷‏ بالرفع 
على العطف» كأنه إما يريد أن يقول: 


مانا مىر صنت لان لن 
د نصب ب «ان؛ کانه بُرید: لی 
قیٌکود). فان قيل؛ «كيف 
والفاء ليست في هذا المعنى؟ فان الفاء 
والواو قد تعطفان على ما قبلهما وما 
بعدهماء ون لم یکن في معناه نحو 
«ما أنت وزيداه» وإلما يريد الم 
تضرب زيداً»» وترفعه على «ما أنت 
وما زيد» وليس ذلك معناه. ومثل 
قولك: والأسدَ. والرفع في 
قوله تعالی ميد على الابتداء نحو 


(۱) کان بمکن ن يحمل علی « فاعل؛ «مل؛» ارلا ورود «اقه؛ التي لا تجمع علی لله «نل» بل «لئل» له 


(۲) نقله عنه في اعراب الفرآن ۷/١‏ والجامع ۷١/۲‏ 


YY 


ر ی تک ر 3 
َا (الحح/١].‏ 
قال الشاعر" فرفع على الابتداء 
[من الوافر وهو الشاهد الشامن 
والعشرون بعد المثة]: 
بعال عاقراًافيَث" علبي 
ا 
وقال الشاعر"" أيضاً [من الطويل 
وهو الشاهد التاسع والعشرون بعد 
المثة]: 
ومامُرإلأأن ارامائجاة 
قانهْكخنى ا أقاةأجبإ 
والنصب في قوله فأبهّتٌ» غلۍ 
العطف والرفع على الابتداء. 
وقال تعالى إلا أزسلكك الي 


فی آلایتار ا 


ییا یبا ولا شل 
ر469 وقد قرت (ولاً تنال) 
وکل هذا رفعٌ» لأله ليس بنهي» وإنّما 
هو حال كأله قال «أزْسَالناك بشيراً 
ونذيراً وغيرّ سائِلٍ أو غير مَؤول؛» 
وقد فرشتا جزْماً جميعاً على النهي. 


وقال تعالی بتارم ع وکر 
[الآبة ]1١١‏ كما يقولون: «هذا حن 


عالم» وهو مثل «هذا عالمٌ ل عالم؟. 
وقال تعالی 8 لذ انق جر لر 
ر لاب 1٠۲١‏ أي: آختبره. 
و«إبراهيم* هو المبتلى فلذلك انتصب. 
ونالتټنلئلن 37 یتال هی 
ايبن [الابة ]1۲١‏ لأن العَهْد هو 


(۱) هو ابن أحمر. الديوان ۷۳ء والكتاب ٠۲١١/١‏ وتحصيل هين الذهب ٤۴/١‏ 


() في الدیوان «عاصت» بدل #امیت؛. 


(۳) هو عُروة بن حزام العلري. شعر عروة بن حزام ۰۲۸ والخزاتة ٩۱/۴‏ وشرح ابن یعیش ۰۴۸/۷ وقیل کثیر 
عزة. الخزانة 1٠١/۳‏ ولا وجود له في شمره» رقيل بعض الحجازيين. الكثاب ٤۴١/١‏ كما أضاف 
الجرمي. وئيل بعض الحارثيين» تحصيلل عين الذهب ٤۴١/١‏ 

() في الحجة »١‏ ذكرت من غبر نسبة» واتتصر لها بقراءة عبد الث وأبي (رلن تال 

)٥(‏ قرامة اتسال» هي في معائي القرآن ۷/۱ لابن عټاس وبي جعر محمد بن علي ن الحسين» ويعض آهل 


«نسال اله في ماني الفرآن ۷۱ ان التفسیر عابها 
لی نافع وزاد في البحر ۳۸/۱ یعقوب» وفي العبري ٥۸/۲‏ إلى 


وفي الكشف ۲٣۲/١‏ إلى تافع واين عباس» وفي الحجة ١۴‏ بلا ثسبة. وقراءة 
» وفي الحجة ۴ بلا ثسبةء وفي التيسير ۷١‏ والجامع ٠۲/۲‏ 


أهل المدينةء وتال بها النبي(ص) 


في رواية محمد بن كعب القرطبي وداود بن أبي عاصم. وفي إعراب القرآن ۷۴/۲؛ والجامع 4۲/۲ء تقلت 


آراء الأخفش هذه بنصوص فيه 


الذي لا يتالُّْم» وقراً بعضهم: (لا ينال | 
عهدي الظالمُون)“ والكتاب بالياء. 
وإنما قرأوا (الظالمود) لاهم جعَلوحُم 


الذينٌ لا ينالون. 
وقال: إن قوله تعالى َة ج 
الت اب اص أا (الآية ]٠٠١‏ على 


گرا يى لى أفث علي الآ 
r‏ ل e‏ یت و 
وألْجمّت الهاء في «ا 
بوب الپه كما تقول 
لِمَنْ يكثر ذلك مه" . 


وقال في قوله تعالی نیوا ين 
كلا إوهعر ممل( ية "٠٠١‏ بر 
(وانځُدوا) انه بقول «وأذگروآ تي 
واد دوا مُصَلَى من مَقام إبراهي 


وأا يوع الجر الآ ]٠۲١‏ 
ف (الُجود) جماعة «الشاجد» كما 


امن مهم [الآية ]11١‏ ف 
بدل على التبيان» كما تقول 
المالّ صف و«رأيث القوم ناسا 
منهُم». ومشل ذلك بكاوت عن ابر 
لحار فل فيد [الآية ۲۱۷] بريد: عن 
تال فیه. وجعله بدلا. ومثله ول 
عل اقا حع الت تي انلع إل 
یلا4 لال مسران/۷٩]‏ وشل ل قال 
الک ارب نڪا يت ويي لي 
أنضيفا لمن عام نم (الاعران/ )۷١‏ 
بهذا أيضاً إلا أنه قدر فيه حرف 


الجر. 
وف ایشا بالکسر وها نقرا لائها | : 
تدل على العرض. وقرأ (وَمَنْ كَفُر فَأَمْتَعْةُ قُليلا) [الآية 


(۱) في معاني الفرآن ۷٨/۱‏ هي قراه؛ عیداث بن مسعود» ومثله في الشواڈ ٩‏ والطبري ۴/ والجامع 1۰۸/۴ 

نقله عنه في الجامع ۰۱۱۰/۲ والبحر ۳۷۹/۱ و۴۸۰. 

كلام المولف يشير إلى فتح الخاء» بدليل قرله فيما بعد راتيا بالكسر أجود. وما في الكتاب الكريم 
بالکسر. وهي في البري ۳۲/۳ قراءة بعض قزاء أل المدهنة والشام» وفي السبمة ٠٠۹‏ والنيسير ۷١‏ والجامع 
۲ والبحر ۳۸۰/۱ إلی نافع واین عامر» اتا في مماتي الفرآن ۷۷/۱ وحځة ابن خالویه /1٤‏ فبلا فسبة . 
هي في الطبري ٠١/۳‏ و١۴‏ قراءة عامة الِصْرَينِ الكوقة والبصرةء وقراءة عامة قزاء أهل مكة ويعض قزاء اهل 
المدينة» وقد نقل خبرها عن عمر» وفي ۳۳ عن جابر بن عبد اف.. وفي السبعة 1٨۹‏ والبحر ۴۸١/۲‏ إلى ابن 
كثير وعاصم وأبي عمرو وحمزة والكسائي» وزاد قي البحر الجمهور. رفي الجامع ١١١/۲‏ قصرها على 
الجمهور» وفي التيسير ۷١‏ إلى غير نافع وابن عامرء وقي ممائي القرآن 1/ ۷۷ء وحجة ابن خالویه ٩٤‏ پلا نسبة.. 


Yé 


١‏ على الأمر وم ار (لآية 
١‏ فجزم (فأمْيِغة) على الأمر. 
فجزم مر ا ا 
وجعل الفاء جواب المجازة. وقرا i‏ 2 
۸ 
e CR‏ 
نقرا“ PT‏ 
المجازاة الفاء . . وواحد «المناسك»: 
0 ,0 3 آيضاً: 


وقال تعالی َد ب 0 قود 
ية الت انتيل ر لم بأ الاب | وتال تعالى إلا ت تشي 
۷ آي کان إشماعيل هو الذي | للآية ]٠۳١‏ فزعم أهل التأويل أنه في 


() في ماني القرآن ۷۸/۱ راللبري ۰٤/۳‏ لی ی5قی البحر ۲۸۲/۱ زاد مجاهداً وغیرهماء رفي الجایع 
۲ زا فتادة؛ وفي التیسیر ۷١‏ قصرها على ابن ار »رفي حجة ابن خالویه ٤٦ء‏ والمشکل ۰۵۰ پلا 
نة 

)في الطبري ۰۴/۳ إلى أي بن كمب وابن اتعا ىكره ٠ال‏ عجالمد ‏ رفي السبعة ۱۷١‏ إلى الفزاء جميما إلا ابن 
عامر» وكذلك في التيسير ۰۷١‏ وقي الاج // ٠٠٠۹‏ كما في اللبري؛ وفي البحر ۲۸۴/١‏ إلى الجمهور من 
السبعة. 

(۴) في السبعة ۱۷١‏ إلى ابن كثبر» وزاد في الكشف ۲١۱/١‏ أبا عمرو؛ في روابة الرقيين ع٠‏ وقي اليسير ۷١‏ أبدل 
ابا شیب بابي عمرو» وفي البحر ۲۹۰/۱ إلى ابن کثبر» ومع الاختلاس والاشباع ايغا الى أبي عمرو. وفي 
الجامع ۱۴۷/١‏ إلى عمر بن عبد ابن کثبر واین محیصن والسذي وررح» عن پعقوب ورویس 
والسوسي» واختارها ابر حاتم» وضي حه ابن خالویه ۵ بلا نسبة. وفي العبري ۷٢/۴‏ كذلك مع اشمامها 
ج 

(1) هي لغة نجدية تميمية؛ اللهجات ۳١۷١ء‏ وخص بها مؤلف لهجة تميم» من الافعال ما كان من ها الباب» فاي 
فرح» فاه حرف حالق؛ في ۱٩۷‏ 

)١(‏ هي في العبري ۷۵/۲ فراءة عائة أل الحجاز والكوفةء وفي السبعة ۷١‏ إلى ثافع وحمزة والكساني» وفي 
الكشف ۲۲۲/١‏ إلى جماعة من القزاء» واختيار اليزيدي وإشباع الحركة إلى أبي أيوب» وفي التيسير ۷١‏ 
الاختلاس إلى أبي عمرو والبزيدي» والشباع إلى غیرهما وغبر ابن كتير وآبي شمیب؛ وفي الجامع ۱۲۸/۲ إلى 
غير من قرأ ياشكا الوا . 

و۷) في الاملاء ۴/١‏ أفاد اللغتين؛ ولم تميز كنب اللغة "الصحاح؛ واللسان انسك» إحداهما بثيء عن الأخرى» 
إلا ما قيلى من أن المنييك [يكسر السين] الموضع الذي تعتاده والمنتك [بفتح السين] الموضع الذي تبح في 
النسيكة أي ذيحة الحخ. 


0 


الاح (الآية ]۲١١‏ أي : على 


وقال تعالی ری ا اط يد 
E [ITY ia‏ 
لان 


يشبه هذا قول الشاعر [من الوافر اهو 


الشاهد السادس والخمسون]: قز افق تی (e‏ آنه 
لغالي اللخ إلائياف نيعا قال لهم شيئاء قاجري الأخير على 
و را رم ي الأول وإن شت قرات 
ولبذلة إذا نض الكدور رار لات ف كانك 


يريد: لُغالي باللحم. ومشل هذا قلت: «ووضصّى بها إبراهيم بنيه 
آردم أن تنتغرا اتدل الاب | ويعقوبُه" ثم فشر ما قال يعقوبُ» 
۳ یقول: لآؤلادکم؛ یا سرا | قال 


ذيب ٠۳١/١‏ اسنه»» رتقله» مته المولف في الجاع ١١۲/۲‏ وزاد المسير ٠١۷/1‏ واللسان: 


() هو ونس بن حییب» وقد مرت ترجمت. 

(۴) انظر الجامع ۱۳۴/۲ وزاد السیر ٠٤۷/١‏ 

() في الجامع ٠۳۲/۲‏ نسيت هذه الآراء ومذ الأثلة إلى سييويهء تقلا عن الاخقش تفسه.. 

(ه) نقل هذا الرأي الرَضي الأشتراباذي في شرحه على الكافية ٠۲٠۹‏ واستشهد بهنه الشواهد وبغيرها ثاسباً إا إلى 
الاخفش الأصغر» كما نسبه إلى الاخفش في إعراب القرآن /١‏ ۷۷ مستشهدا بالآية الثابة والقرطبي ۱۳۲/۲ 

) , فاده في الكشاف /١‏ 1۹ء والإملاء ,٠٤/١‏ وأفاده أيضاً والمعتى السايق في الجامع ٠۳١١/١‏ 
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وقال تعالى لام كم مآ (الآية 
۳ أستفهام مستأنف. 

ثم قال [إذ حَصَرَ يعوب لنوت إذ 
قال لبه [الآية ٠١١‏ فأندَل دإ 


وقال ا هك رکه ءابابك 


0 


وأا قوله تعالى إا داج (الآة 
٣٣‏ فهو على الحال"؟. 


وقال تعالی يق أمَة قد نالا 
DK e‏ 


کاله یقول: هقد مضت' تایان 


فقال: لما ما گن . 


فاده في الإملاء 18/۱ 


وقال بل يل إعر لالآية ]1۳١‏ 
(بالتصب). 

وقال ية أ [الآبة ٠٣۸‏ 
بالنصب. لاهم حین قیل لهم كما وره 
: وڪووا ودا [الآبة ]۱۴١‏ 
کأنه قيل لهم: نخدا لِم الله 


ل E‏ 
سما في قوله تعالی: EES)‏ 
وا لی ۷ پرید: رمن 


قرا : (آتحاجونا) رالاية ]٠۴۹‏ مُقلة 
الأنهما جرفإن مثلان فأدغم أحدهما في 
آلأخُر"» واحتمل الساكن قبلهما إذا 


١‏ و۴) أفاد هذه المماني في المشكل 1١/١‏ وأضاف التمريف إلى العجمة كما أفادها قي البيان ٠۲١/١‏ رأفاد 
الممنى الأزل في الإملاء 1١/١‏ وأفاد المئين في الجامع ۱۴۸/١‏ وفي الأصل يصرف بالاء.. 

(1) فاده في المشکل ۱۱۲/۱ والیان ۱۲/۱ رالاملاء 1/۱ والجاع ۱۳۸/۲ 

(۵) أفاده في المشکل؛ ونعت الترکیب بالانقطاع؛ وآله لا محل له من الاعراب / ۲١ء‏ وي البيان ٠1۲۴/۱‏ 


والإملاء 10/1 


)في إعراب الفرآن ۸٠ /١‏ نقله عنه» ونسبه إليهء وفي الجاعع ٤٤/۲‏ كلك 


۷) قله في اعراب القرآن ۸۰/۱ 


(۸) في الاصل امجرت كما هي في المصحف» ولكن الكلام الذي بمدها يدل على إدغام لوين . 
(۹) في الشواذ ١٠ء‏ أنها قراءة يد بن ثابت وابن محيصن؛ وقي الجامع 1٤4/۴‏ اقنصر على اين محيصن» وفي 


البحر 4١١/١‏ زاد علبها الحسن والأاعمش .. 


كان من حروف اللين الياء والواو 
والألف إذا بعضهم 
ا 


ولكن أخفى فجعل حركة الأولى خفيفة 
وهي متحرّكة في الوزن» وهي في لخة 


ن سوان. وقرآً بعضهم 
جرا (الآية "٠۳٩‏ فلم يدغم 


ومن ا وود جم lî‏ 
مستانفاً كما تغول: «إنها لأب ثم 


الإخفاء. وقد قرى هذا الحرف على أ تقول: أ شا#ء. 


* فام والإظهار". ۳ قال: بعني‎ 0 E 


أا مل بشت قال تعالی إن اڭ لکن (الآبة 


ولذلك 


ری آن کیا 


€ [بوسف/۱۳] واشباه هذا کنیا وقال تعالى ليق تت أي ارا 


(0 


» 


في الجامع ٠١١/١‏ إلى الجماعة عدا اإن محيصن» وفي البح 1١١/١‏ إلى الجمهور. 

في مماني القرآن ۳۸/۲ اور القراءتين ولم بتسجهسآهازاني تأوبل ابن قتيية ۳۹ ذكر إشمام الغ مع الإدغام» وفي 
السبعة ٠٠١‏ ذكر إجماعهم عل المي موإدغام النون الأولى قي الثابة» والاشارة إلى إعراب النون المدفمة: 
بالضم. وفي التيسير ٠١۷‏ نسب إلق كلهم الإدةام عع امامتها القت . آنا قي الجامع ٠۴۸/۹‏ فإلى يزيد بن 
القعقاع وعمرو بن عبيد والزهري» قراءة الادغام بغير إشمام» وإلى طلحة بن المصرف لا امنا بثونين ظاهرتين 
على الأاصلل» وإلى سائر التاس الإدغام والإشمام» رفي البحر ۲۸١/١‏ إلى زيد بن علي وأبي جعفر والزهري 
وعمرو بن عييد؛ الإدغام بلا إشمام؛ وإلى الجمهور الإدغام رالإشمام. 


في البحر ۲۸٩/١‏ يد التو إلى زيد بن علي اين هرمز واب محيصن؛ وقراءة افك إلى الجمهور. 
في المصحف بالناء الثناة من فوق في «يقولو؛ والفراءة بالاء قي السبعة ۱۷١‏ إلى اين كير ونافع وعاصم في 


رواية ابي بکر» وإلی ابي عمرو. وفي الکشف ۲۱۱/۱ إلى غير من را بالاخرى» راخذ بها الحسن وأبو 
عبد الرحمن وأبو رجاء وقتادة وأبو جمفر يزيد وشييةء وهي اخار أي حاتم» وفي التبسير ۷۷ إلى غير من أخذ 
بالاخرى؛ رفي حبة ابن خالويه 17 والكقاف ٩۷/١‏ والاملاء 11/1 بلا نسبة. 

في السبعة 1۷١‏ إلى ابن عامر وحمزة والكساتي وحفص عن عاصم» وني الكشف ٠۴١١/١‏ والتيسير ۷۷ 
والجامع ٠٤١/۲‏ كذلك» رن خالويه ٩1ء‏ رالكشاف ١/۱۹۷ء‏ والاملاء 1١/١‏ بلا ثسبة. 

في إعراب القرآن ۸٠ /١‏ أن الاخفش برى في هنا قيام هأ مقام دبل؟.. 

في الجامع ٠١۷/۲‏ وقال الأخقش: أي : وإن كانت القبلة أو الحويلة أو التولية الكبيرء ١‏ فلمل القرطيي أقاد 
هذه المعاني من كتب أو روايات آخرى للاخفش . وني البحر / ١۲ء‏ جاء رأي الأخفش مقصوراً على القبلة. 


YA 


التب بل عاي ًا يفوا تلت الاي 
٥‏ قال لان معنی قوله تعالی وین 
آلاترى آنك 
ما ضَرَبْنّك» على 
معنی الو كما ف قوله تعالی ن 


a 


ارتا ریا هراو مضق e‏ ل 


كذا يفره المفشرون" 


. وهو في 
الإعراب على أن آخرَةٌ معتمد لليمين» 


کاله قال «والله ما تَبعُوا» آي: ما هم 


وقال د ولل ن ر الاي 4 


لما ذكره كأله قال. هو الو ين 
ربك . 


قال تعالی : ول ي نها مو مو 


في الاصل ہلا 
0 


0 الكل آمَة وَجِهةًا. 


محل جل شاا فلو کان 
«هُوّ مُوَلّه کان كلاما. فاما «مُولّيها» 
على وجه ما قرا» فليس بجائز. 


وقال تعالی یلا یکوت للئایں عیکم 
حه 2 الیے عل الآ «٠١١‏ 
معنی الکن وز “ وزعم يونس" آله 


تقولاأشاعر""“ [من الكامل وهو الشاهد 
الثلائون بهد المثة]: 


ولرى ها قارا ب اف يزوس 


لولم بنش لهازنم 


E‏ الاخقش هذه» في إعراب القرآن /١‏ ١۸و۸۲؛‏ والجامع ۲/ 11٠و١١٠‏ رالبحر 


)في معاني القرآن ۸٤/۱‏ ذکر الفرا تساوق معنى لثن؛ والوه في المهنی» وإن كان يؤقد كون الاولى 


للاستقبال» والتائية لمشي 


(۴) في الشواذ ٠١‏ إلى ابن عياس» وفي البحر 4۴۷/١‏ إلى ابن عامرء وفي الكشاف ۲١١/١‏ والإملاء 14/١‏ 


والجایع ۱١/۲‏ والگیري ۰۱۹٩/۳‏ بلا نسبة. 


() تقل راي الاخفش في التهذیب ۲۲٤/۱١‏ ر٥۲٤‏ دال 


(۵) ہو پوئس بن حییب» وقد مقت ترجه . 


) هو المختل الشعدي» الصحاح «خلده» ومعجم البلدان «أغدرةا. 


REE E E E 
ES IEE 
أراد: أرى لها دارا ورماداً. وقال‎ 
بعص أل العم إن النين ظلموا هتا‎ 
هم ناس من العرب كانوا يهوداً أو‎ 
نصاری» فکانوا يحتَجون على‎ 
E النبي (ص)»‎ 
> لهم حجّة» وكانت حب‎ 
می وات رل و ع‎ 
حجته دإ لك علي الحجة ولكنها‎ 
منكسرة» وإلك تحتَج بلا حجة‎ 

وحجتك ضعيفة). 
وقال تعالى (وَلأيع م شتی ع 
«الآية ]٠٠١‏ كأنه يقول: هلان 


ولام 
عطف على الكلام الول . 
وقوله تعالی: E‏ 


7 8 
er a 8 a لاب ا0‎ 


أي كما فعلت هذا فاذكروني . 


وقال تعالى فلا فووا لن بقل ف 
سیل ام نر لآ ]٠٤‏ على: ولا 

هُمْ أموات. وقال تعالی و 
ی ی ی سب آہ نرت اا 
ESE‏ خب 

شن قال ول نباد آي: بل مم احياء. 
ولا یکون أن تجعله على الفعل: لاله 
لو قال: «بلْ اخسبُوهم أحباء» كان قد 
أمرهم بالشك. 

وقال تمالى(قلا جاح عه آن 
بو بوتا [الآية ]٠١۸‏ ف ف 
يَطْوَف»؛ وهي من تَطَوْف». فادفم 
الت في الطاء» 0 سکنت جمل قبلها 


ا 


لیس بمکروه عنده. 


وقال تعالى اريك علوم َة ق 
والمکیگ ولاس َي الآ ١۹ا‏ 
لانه أضاف اللعنة ثم قال ية 
فبا [الآبة ]٠١١‏ باللصب على الحال. 


() في الصحاح واللسان «خلده ائيهما وحده» ووردا كلاهما في الصاحيي ٠٠۴١‏ ومختار الصحاح ال ا وممجم 
البلدان «أغدرة٠؛‏ واليتان في القصيدة المشرين» من شرح اخيارات المفظل لانبريزي ٠۴١‏ من الجزء الأزل. 


) قله منسوبا في الجاعع ۱۷١/۲‏ . 


(۳) في الکشاف ۲۳۹/۱ أنه قرى اتصب» ولم تنسب القرامة. 


NE 


وقرا بعضهم (وَلَوَ رى الذينَ ظَلَمُوا 
[الآية ")٠٦٠‏ ف إلّ» مكسورة على 
الابتداء اذ قال: (لو ترى). وقرا 
بعضهم: رو بى الي ا إذ 
اماب أن الف بم يكاي االآة 
٥‏ . أن السیاق: دولو یرون أن 
القوة لهه أي: هلو يَعْلّمون»» لآئهم لم 
یکونوا علمواء قدر ما پعاینون من 
العذاب. ويجوز أن تسر همزة إِذّء 
e 0‏ یری) او (ولو تړئ 


تقول للرجل: «أما والله لو َعم 


قال الشاعر“ [من ال 


(۱) في المصحف الکریم رسمت «بری؛ ا مسجت ککاة سن تحت وکح همز 


وهو الشاهد الحادي والشلاثون بعد 

الة): 

إذْيَكُنْطِبْك اللا ئُلزفِي 

ساف الذر والسنينً الخُوالي 

فهذا ليس له جواب إلا في المعنى . 

وقال"“ (من الخفيف وهو الشاهد 

الثاني والثلائون بعد المغة): 

اخنان را 

ب بك النُرهاث في الأافرالل“ 
فأضمر «فعيشي؟. وقرآً بعضهم (وَلَؤ 

تري) وفتح اا على (قرى) 


وليل ذلك لأن الي (ص) لم بعلم 
لگ أراد أن يُْلِمّ ذلك التاس كما قال 


(۲) هي قراءة نسبها انيري ۴/ ۲۸١‏ إلى عامة هل المدينة والشام» وكذلك في الجامع ٠۲١١/١‏ وقي السبعة ٠1۷۴‏ 
والكشف ٠۲۷1/١‏ وافيسير ٠۷۸‏ إلى افع وين عامر وقي ابر 1۷1/١‏ إلى الحسن وقتدة وشية الي جفر 


ویمقوب» وفي نة این خالویه ۰1۸ وسماني القرآن ۱/ ۹۷و۸٤‏ پلا د 
الكوقتين اليصرنين» وال 
الكساتي» وفي الكشف ۲۷1/١‏ والتيسير ۷۸ إلى غير نافع واين عامرء وفي الجاع ۲/ 


(۳) نسبها الطبري ۴/ ۲۸۳ إلى عا 
واپي مرو و. 


وفي السبعة ۱۷۳ إلى ابن كثير وعاصم 


إلى آهل که وأمل الکونة وبي عمرو؛ وهي اختار آبي عیید؛ وني الیحر ٤۷۱/۱‏ إلى الکوفيین واي 


عمرو وابن کثیر وفي معاني الفرآن 4۷/۱ وحجة ابن خالویه ۰1۸ بلا 


(1) هو عبيد بن الأبرسس. ديوانه .٠١۷‏ والمفاصد التحرية ٠۲11 /٤‏ وشرح شواعد المغتي للسبرطي ۴١۷‏ . 


(ه) في الدیوان : ۾ 
() هو عیید بن الأبرص أيضاً. دیواله ۱۰۸ . 
(۷) في الدیوان 1۰۸ ب «وبحظ» و«نعیش فلا 


. العصر والليالي الخوالي٠.‏ وقد ورد في المغني ٠14۹/۲‏ وشرح شواهده للسيوطي ۲۱۷ 


في الطلبري ۲۸١/۳‏ إلى عامة أعل الشام والمدينةء وفي البحر ٤۷١/1‏ إلى الكوفيين وأبي عمرو واين كثير. وفي 
ماني القرآن ۹۸/1 بلا تبة» وكذلك في المشكل ٠١/١‏ 


E 


ا ب ا ليخبر التاس عن 


جهلهم» وکما قال تعالی اتم تلم 
أك آئة آم ملف لكوت والأرض (الآبة 


Pev 
وقال: إن إا عَم عَم‎ 
« [الآبة 1۷۳] إما هي‎ 2 


(/۱] یرید به «میتاً؛ ولکن پخفغون 
الباء كما يقولون في 1 
َيْن؛ والَيْنه خفيفة . قال الشاءر* 


[من الخفيف وهر الشاهد الثالث 
والثلاثون بعد المثة]: 


الو و و ي 


وحفف في معنی وأحد فاا 


aS 


وقال تعالى: 5ك أذ آله كَل 
آلسكب بال االابة ]٠۷١‏ فالخبر 
مُْضَمَرٌ كانه يقول: ذلك معلوم لهم 
بان الله نزّل الكتابلانه قد أخبرنا في 
الكتاب أن ذلك قد قيل لهم» فالكتاب 


جیه 

برقال تعالی و ار من امن بل 
کات ایر تابط والکتب وان 
یہ ۷۷ا شم قال 2 ا لال ع 
3 ية ۷۷ اہ لمر 
(الآبة 1۷۷]+ فهو على أل 


«الميتة" فهي الموت. 
وقال تعالى معا سهم عل 


لار [الآبة »]1۷١‏ فزعم بعضهم أنه 


الکلام «ولکنُ الہ بر مَنْ امن بالله اقام 
١‏ وآتى الزكاة؛ ثم قال تعالى 
الڪ هيين ب عهثا 


)ورد في خمسة مواضع من القرآن الكريم» أزلها يونس ۴۸/٠١‏ وآخرما الأحقاف /٤١‏ ۸ء الممجم المفهرس 
و04 

٤۷۲/١ والبحر‎ ٠٠٠٠/۲ ر۸۷ والجامع‎ ۸7/١ وقد نقلت آراء الاخقش في إعراب الغرآن‎ ٠٠/١ والمائدة‎ )١( 

(۳) هو عبتي بن الرعلاء. الأصمميات ١١٠١ء‏ ومجاز القرآن ١/۹٤٠و؟/1١٠ء‏ والحماسة الشجرية .1۹١/١‏ 
والبیان ۱۹۸/۱ وا والحيوان ٠۵٠۷/١‏ والخزانة ۱۸۷/٤‏ والصنا 
العروس اموت والاشتفاق ٠١١‏ وهو في التهقيب ۴١۴/١‏ والقسطاس تتتم 
والیان والنیین ۰۱۱۹/۱ واضداد اللغوي ۴۱۸/۱ 

)في معاي القرآن ۱۰۳/۱ ومجاز القرآن 8/1 بلفظ «صبرهم؟» وره في الیان ٠۳۸/١‏ على الأاخفش وخدة. 


IY 


ل4 لآب ]ف ارت4 
رفع على «لكنْ المُوفين؟ بريد ابر 
الموفين»» فَلَمَّا لم يذكر «البرهء أقام 
السياق الورك مقام البرّ» كما في 
ونل ادر [يوسف/ 1۸۲ بنصبها 
على رتك والمُراد «أهلّ القريةه» 
ثم نصب التکوی) على فعل مُضتر 
کما وکن ایخ ف ازز م 
رانيد [النساء/١١1]‏ ئم ورد 
ةيوب أل بالنصب على فعل 
مضمر ثم رالمزؤت ڪراي 
بالرفع على الابتداءء أو بعطفه علي 
«الراسخين». قال الشاعر" ليشن 
الكامل وهو الشاهد السابع والسإيون 
بعد المثة]: 


لا بت زيي الللين ي 


شما الستنا لجز 
لار ل و 
الطيبون اة الأ 


ومنهم من يقول «النازلرن؛ 


فرت لك. ويكون (التسية) 
معطوفاً على رى ال4 (الآية 
۷۷] آي «وَآتی الضابرین؟. 

وأما « البأساء» و«الضراء» في قوله 
تعالی: ن الاسام لل 1الت ]vv‏ 
فبناهما على «فُغلاء؛ التي لها افع 
لأنهما أشمان؛ كما قد جاء «أفْعْل؟ في 
إلأسماء ليس معه «فُغْلاء» نحو 
كيد“ . وقد قالوا «أفْعْلٌ» في 
اة ولم يجى له «فُغلاء؛ء قالوا: 
تكن فاك أزجلً» و«اؤجره ولم 
يقولرا: رجلا ولا «وجرا» وهما 
کو ارت وده رل 


وقال تعالی 5ع بالتدرون أ 
إل باد (الآية 1۸۷] أي :فع الي 


(۱) هي خرتق بث هقان اغت طرفة بن العيد لم وقد سبق الكلام على الشاهد. وقد جاء بالياء في «الثازلين» 
والواو في «الطټیون» في الکتاب ۲۲۱/۱ ۲۹٤۲ء‏ ومجاز القرآن »٠١۴ /١‏ والخزانة ٠۴١٠/۲‏ والمقاصد النحوية 


۳ والتییه للبکري ۷١‏ 


والهمع ۰۱۱۹/۴ والنرر ۰۱۰/۴ والجامع ۲۳۹/۲ء واليان 1۷١/١‏ . 


() جاه علی هذا في الدیران ۰۲۹ والکتاب ۲٤۹/۱‏ والخزاتة ۳۰۲/۲ روابة لیونس والأنصاف ۲۹۹/۲ و۲۹۹. 


(۴) جاء على هذا في الکتاب ۱/ ۱۰ء والامالي ۱۵۸/۴ 
() جاء على هفا في مجاز القرآن 1٩/۱‏ وسمائي الفر 
بدل «قتاه» وهیجي هه بدل «جاء؛ وفي الان 


 »سساب« تقلت هذه العبارة في الصحاح‎ )١( 


و والكامل ¥01/۲. 


اتبا 2 ف أو آذاء إلَيْهِ بإخسان» 


EF a 
: ثم قال لاا دوب ا آي‎ 
كيب ليام أياماً. لاك شَعَلكالفيل‎ 
بالصیام» حتی صار حرفو مقا‎ 
الفاعل» وصارت الأيام» كاك ن‎ 

ذگزت من فَحَلَ بها 
وقال تعالی وئس گت یکم کیا 
او اي أ الآية 
عدة رفع وان 


4 يقول «فعَلَيْه عِدَة 


عة إلا اه لن قرا . 


ايلوا دة [الآية »]1۸٠‏ وهو 
معطوف على ما قبله» كانه قال «وَيُریڈ 
خملا لیذ" ورن كبا أ 
الاب .]٠۸١‏ وآما قول تعالی بی اه 
لک السا /۲۹] فإنما معناه 
يريد هذا ليبن لكم. قال الشاعر“؟ 
[من الطويلل وهر الشاهد الرابع 
والثلائون بعد المثة]: 


EEE J 
E E 
إفمعنا أريد هذا الشيء» االو‎ 
ذكرهاء «أؤ يود أضْمّره «ألْه بعد‎ 
اللام »م وأوصّل الفعل إِلَبْها بحرف‎ 
الجر. قال تعالی قى اق الك‎ 


الاختلاف حتى تركوه. 


وقال تعالی: وَل 
ية مام كي (الآية ۱۸١‏ وقد 


(۱) قله عنه في المشکل ۰۱۱۹/۱ وإعراب القرآن ۰٩۱/۱‏ والاملاه ۷۹/1 والمغتي ٠٠١/۱‏ و۲/ ٠۳١‏ والجایع 


۲ والبحر ۰۲۰/۲ والاشباء والظار ۴۲/4 


۳ قله في عراب القرآن ۹/1 


۱ هر بالتصب بممنى؟ «فليصم عدةه على سيل الرخمة. 


هو کتێر عزة. الدیوان ۰۱۰۸ والکامل ۰۸۲۳/۴ وفیل الامای ۱۱۹ 


E 


(مساكين)» فهو يعني جماعة الشهرء 
لاأ لكل بوم مسكيناً. ومن قرأ | . REFA‏ 
ES‏ وقد تصب بعضهم» فقرآً: (شَهْرَ 


ترك اليوم الواحد. 


لَك الاي ٠٠ء‏ لان «أن؛ الخفيفة 
وما عملت فيه بمنزلة الاسم كأنه 
قال: «والصيا ا 

ثم قال ہر رمسا رَمَمسَاد [الآیة ]1۸١‏ 
PT 0‏ ا کاله حین قال 
Ll‏ مو4 1 آبة 1۸4] فشرها 
سبحانه فقال: «هيّ شَهْرٌ رَمَضان»“ 


رَمَضان)“ وذلك جائز على الأمر» 
كانه قال: «شَهْرَ رَمَضادٌ فصوموا» أو 


وفال تعالی وون مووا ع | بجعله" ظرفا على كب مم 


راءة الاغافة في الطبري 4۴۸/۳. إلى معهإا راء أعل ية ؛ وني السبعة ٠۷١‏ إلى نافع وابن عامر وقي 
الکشف ۲۸۲/۱ ابدل بابن عامر ابن ذكوإڭ» وكذلك التیگیر اء رالبحر ۲۳۷/۲ وفي الجامع ۲۸۷/۲ إلى 
أهل المدبئة والشام. أما قراءة إيدال الطعام من الغدية ررقم ففي البري 1۳۹/۴ إلى معظم قزاء أل العراق» 
و٠٠۲‏ إلى أبي عمرو؛ وني السبمة ٠١١‏ إلى ابن كتير اقام وأبي عمرو وحمزة والكسائي؛ وفي الكشف /١‏ 
۲ و۲۵۳ إلی ابن عټاس» وال ی گنیر اقم وی کوان واینرعمر رمپتهږ ؛ وفي التیسیر ۸۹ إلی غير نافع واب 
کوان ولی هثام» وني اللحر ۴۷/۲ إل اوو 

في البري 1۱۸/۳ و۲۹٤‏ و١۳٤‏ و١۳٤ء‏ إلى ابن عباس وعكرمة وسميد بن جبير وعائشة وعطاء ومجاهد؛ 
وفي المصاحف ۸١‏ إلى سيد بن جيير؛ وفي الشواذ ٠١‏ إلى مجاهد؛ وفي المحتسب ٠١۸‏ نسبت إلى ابن 
عباس بخلاف» وعائشة وسعید بن المسيّب وطاووس بخلاف» وسمید بن جبیر ومجاهد بخلاف» وعگرمة 
وأيوب السخئياني وعطاء؛ وفي الجامع ۲۸۲/۲» واليحر ۲/ ١۲ء‏ إلى ابن عباس» وقراء إلى غير من أخذ 
بالاخری. 

في الللبري 1۲١/۳‏ إلى الحسن» وفي السبعة ۱۷١‏ إلى نافع وان عامرء رأضاف في الكشف ۲۸۲/١‏ اين عمر 
ومجاعداً؛ وفي اتیسیر ۷۹ إلى ابن ذکوان ونافع وهشام» واقصر في البحر ۳۷/۲ هلی هشام» وفي الجایع ۲ 
۷ إلى أهل المدينة والتاء 

نقله في ژاد المسير 1۸/١‏ 

في مماني القرآن ٠١١/١‏ أنها لالحسن» وفي الشواة ٠١‏ إلى عاصم في رواية؛ ومجاهد؛ وفي الجائع ۲۹۷/۲ 
إلى مجاهد وشهر بن حَؤْشب؛ وزاد في البحر ۴۸/۲ هارون الأعور عن أي عمرو» وأبا عمارة عن حفص عن 
عاصم؛ وفي البري ٠٤٤/۳‏ والمشكل ١١ء‏ بلا تة 

في الأصل : يجعله. وقد نقله عنه في الجاع ۲۹۷/۲ 


ro 


لاي لآبة 1۸۳ (شَهُر رَمَضَان) 
آي: «في شَهْرٍ مَضّان» ورَمَصّان» في 
موضع جر» لأن الشهر أضيف اليه 
ولکته لا پنصرف. 


الفرماق 
لد االآبة «1۸١‏ کر 
ودی رت نصب» لأنه قد 


كقولك: جد عبد الله ظريفا؟. 
وآما قوله تعالى َا لبت 
٥‏ فَجُرٌ على «وبیتاتِ من الفرټاڻه. 


وقوله تعالی رسدوت) (لأہ ۸2د 


لأنها من: «رَشذ» «بزضد» ولغة 


للعرب ارَثٍ ققرت 
(برشدون). 


وفي قوله تعالی وک تاوا انول 
ینگ بال ورا بی إل كشا 
[الآية 1۸۸] جزم على العطف» ونصبٌ 
اذا جيل جُواباً بالواو. 


وقوله تعالی ي مومت 
الس ا ٠۸۹‏ بجر الس لأنه 
لتا عُطفَ على «الناس» انجرٌ باللام . 

وقال تعالى: وَل ال م 
اكد [الآبة ۱۸۹] يريد به بز مَنْ 
e‏ 


وقال تعالی ول لرا بای إل 
لگ لابه ۱۹۰ کأنه یقول: آیدیکم 
«إلى التهلكة». والباء زاندة" قال 
الشاعر [من الطويل وهر الشاهد 
الخامس والثلائون بعد المثة]: 


0 قوله تعالی اعدو عيب [الآبة 
٤‏ فإ الله لم يأمر بالعدوان» بل 


افعلوا بھم کیا 
فعلوا بکم» کما تقول: إن تُعاطْيْت 


(1) ومصدرها درشده «الصحاحة. وهي في البحر ٤۷/۲‏ قرامة الجمهور» وكذلك في الإملاء ۸۲/١‏ 

(۲) ومصدرها درشد الصحاح. وهي في الکشاف ۲۲۹/۱ قراءة غير مشسوية» والإملاء ۸۴/١‏ كذلك. 

(۴) في البحر ٤۷/١‏ هي قراءة ولم تنسب» وكلالك في الاملاء ۱/ ۸۳+ وفي الکشاف ۲۲۹/۱ فراءة أخرى غير 
مشوبة» جاه القعل فبها من باب «ضرب» هي فیرشدون». 


0 نقله في إعراب القرآن ۹۸/1 


مني طُلْماً تعاطَيةُ بنك ؛ واثاني لیس | 
بظالم. قال عَمْرو بن شَأس O‏ 
الطويل وهو الشاهد السادس واللاثون 
بعد المئة]: 
جُرينا وي العُذوانٍ بالأئس مِغْلَة 
قصاصاً سواء حَذْرَةَ الل بالئغلِ 
وأما قوله تعالی ین ا ل آله 
ا 
وكذلك قوله تعالی: 5 عد 
ل شید لانه قال إن 
وهو قد علم ألهم لا بننهرن إل 
بعضهم فکانه قال: إن انتھی بشهم 
فلا عدوان إلا على الظالمين مأهم؟ 
فاضمر» كما في ت تل ارق 
لچ 5 اتر لابه ٠٠۹١‏ أي“ فليا 
استیسر کما تقول ازینا رمت 
را7 وكما تقول «إلى 
مَنْ صد أفصده تريد إليه. 


وأما قوله تعالى إن نيرم (الآية 
فإك تقول: e‏ 
مرضي“ أي: جعلني آخصر نفسي. 

وتقول: «حَصَرْبٌ الرجله أي: 
حبسته» فهو اقخصور». وزعم 
يونس عن آبي عمرو " آله يقول: 
«حَصَرْئّةُ إذا منعته عن كَل وَجْيا وإذا 
منعته من التقذّم خاضة فقد «أخصرنة» 
ويقول بعض العرب في المرض وما 
E ORES‏ والكلال: 
«أخصر. 

اوقال تعالی يدي ِن يجار لآب 
أي: فعليه فدية . 

وقال تعالی: تن لم بد فيم كو 

و س 4 مت لق عا 

2 لآية ]۱۹١‏ فإنما ا 8 
کی وقد ذكر سبعة وثلاثةء ليخبر 
أتها مجزيةء وليس ليخبر عن عِذتهاء 


(۱) هو عمر بن شأس الأسدي الشاعر الجاهلي» وردت ترجمته في الاغاني ٠۴/٠١‏ والشعر والشعراء ٠1۲١/١‏ 
رفاك فشمره ۰۱۹۹/۱ ولیت لی في مرت رلم غد قم ھر رالترایی قبا 


() قله في إعراب الفرآن 44/1 والبحر ۷4/۴ 
في الاصل احصرني قوتي و#لعصرتي مرهي». 


(1) نقلها عنه في السحاح #حصر؛ مع تقديم العبارة الائية على الأولى» وكذلك في الجامع ۴۷۲/۲ والبحر. 


(۵) هو پونس بن حییب» وقد مرت ترجمته فیما سبق . 


(1) هو أبو عمرو بن اللاء انحوي البصمري المشهور؛ ترجمته في أخبار النحويين البصريين ٠٠١‏ ومرائب اللحويين 
۴ ونزهة الباء٥‏ 1 وطبقات الأغوتين ٠١‏ وإناء الرواة ٠٠١١/١‏ وينية الرعاة ۲١۷‏ 


ألا تری أن قول تعالی ٤ي‏ إئما 
ا 


وقدذكرواآتة في حرف 
یا وت EE‏ 


ع وټشعو 
وذلك أن الکلام یؤکد بما يستغنى به 
عنه» کما قال تعالی تج هة 
لهم اَم [الحجر/ ٠٠‏ رص/۷۳]. 
وقد بُستخنی بأحدهماء ولکنْ تکریر 
الكلام» كانه أوجب. آلا ترى أنك 
تقول: «رأيت أخَّويكٌ كَلَيْهماء ولو 
قلت: «رأبت أخويك»» استغنيت 
فتجيء» ب اکليهماه توکیداً. واا 


ل کی امار 
ایر آلتنجد َل [الآیة ١۹٠1ء‏ واذا 
وقفت قلت : «حاضري؛ لأنْ الياء إئما 
ذهبت في الوصل لسكون اللام من 


«المسجده» وكذلك عي مل اليه 
[الماند/١]‏ وقوله تعالى م 
ابا ووم أت ین 
يرا (انازعات] وأشباه هذا مما 
ليس هو حرف إعراب. وحرف 
الإعراب الذي يقع عليه الرفع واللصب 
والجرء ونحو «هوه و«هي»» فإذا 
وقفت عليه» فأنت فيه بالخيارء إن 
شنت ألحقت الهاءء وإن شعت لم 


بقالوا: مما رَجُلاڼه» ومُسْلِمُرَله» 
» 


اوەگید ُمُه اذا أرادوا: ُد قُمْتُ» 
بلك ما لم يكن حرف إعراب» إلا 
أن بعضيه أحسن من بعض» وهو في 
اللمفتوح أكثر. فأ 
و«يَْعْمَرَ» فلا يكون الوقف في هذا 
بالهاء» لأن هذا قد ينصرف عن هذا 
الوجه. وكذلك مالم يكن حرف 


(۱) هو عبد اله مسعود الصحابي» وقد مرت ترجمته فیما سبق. 


(۲) ص ۲۴/۴۸ ود ائنت في المصحف الشريف» على مفا انحر ا 


تح َة ا» رالفرامة مذكررة في ماني 


القرآن ۲۰۴۳/۲ء والطبري ۰۱٤۳/۲۳‏ وإعراب ثلائین سورة ٠٤٤‏ والشواة ٠۴١‏ والجامع ۱۷٤/٠١‏ . 
(۳) هي في الخزانة ٠۲/4‏ لغة علي تميم وسفلى قيس» مع فأناه مير المنكلم» وأنكر ذلك الجندي في اللهجات 


۷ وعزاها إلى طئی» استتاد إلى شرح 


۷۸ بلا تسب 


افية ۲۹٤/۲‏ وأوردها ابن جي في المنصف ٩/١‏ على أنها سمة 
عامة في العريية» ولم بخص بها جماعة من المرب 
فإفا حملن لفظ «غير؟ على الخطا في النسخ جار لتا تصوره «لميرباه وتصزر اللغة نميرتة 


وقال آبو زيد في النوادر 1١١‏ إلها لخة أهلى العالية 


إعراب ثم کان یتغیر عن حاله» فإنه لا 
تلحق فيه الهاءء اذا سكت عليه. وأنا 
قوله تعالی اق ارڈ أ توا بای 
يك [الہادد/۲۹] فإذا وقفت قلت 
بُو لأنها «أن تَفْعَلَ»» فاذا وقغفت 
على اتفعّل؛» 2 تحزك ا 
ارا إل می ي 
ابونس/ ۸۷ إذا و 
0 لان e‏ 


بونی/ ٩۳‏ فإذا وقفت 
تقول مبوًء!٠»‏ لأنه مضاف» فاذا وقمت 
عليه لم يكن ألفا. ولو أئبتأفي. 
الالف» لقلت في وقفة عة مل 
ابي : «مُجلين»» ولکنه مل رایت 
لامي زيده فإذا وقفت قلت: 
«غلامي». وقال تعالى ًا ت 
ألَجَنَْانٍ [الشعراء/١1]»‏ فاذا وقفت 
قلت: «تراءى؛ء ولم تقل: «تراءياه» 
لألك قد رفعت الجمعين بذا الفعل» 
ولو قلت: «تراء‌یا؟» كنت قد جفثت 


(۱) نفلت عیارته مع تخیر 


باسم مرفوع بذا الفعلء وهو الالف» 
ويكون قولك «الجَّمْعان» لیس بکلام 
إلآ على وجه آخر. 

وقال تعالی كَل نكم قر 
عرقت ااا آله عند التَر 
اكرام (الآبة 1۹۸]ء فصرف «عَرفات٠‏ 
لا لآنها تلك الجماعة التي كانت 
تنصرف» وإلما صرفت لأن الكسرة 
والضمة في التاء» صارت بمنزلة الياء 
والواو في «مُسلمين؛ و«مسلمون! لانه 
دكيره» وصارت التنوين في نحر 
یرفاتِ» و«مُشلمات»» بمنزلة الئون 
الي به ترك على حاله» کما بترك 
وم لبون إذا سمي به على حاله 
حكاية. ومن العرب من لا يصرف ذاء 
التاء بهاء التأنيث 
في نحو حُمْدَةًه» وذلك قبيح 
ضعيف". قال الشاعر”" [من الطويل 
وهو الشاهد السابع والشلاثون بعد 
المتة]: 


تتوزئهاين أفرعات رأفها 
رب اذئى دارا َر عالي 


في الصحاح «عرف»» والراي في الكتاب 1۸/۲ 


(۲) قله عنه وعن الكوفيين في المشكل /١‏ ١٠ء‏ وزاد في اعراب القرآن /١‏ ٠١٠٠ء‏ والجامع ۲/٤1٤ء‏ والبحر /١‏ 


۸۴و٤۸‏ رواية الشاهد الشعري 


(۳) هو امرؤ اليس بن حجر الكندي. دیوانه ٠۴١‏ والكاب 1۸/۲ 


4 


ومنهم من لا ينون «أذرٍعات» ولا 
«عانات» وهو مکان. 


وقال تعالی فإو اَم 5 إقم عو 
لن ت [الآبة 1۲۰۳ء كأئه حين E‏ 
هذه الرخصةء قد أخبر عن أمرء فقال 

e ١: 

يي ): آي: ذلك لمن انى مثله» وكذلك «الجَلَلٌ؛» يكون العظيم» 

وقال تعالى يهد أله عل ماف | ويكون الصخير. وكذلك السَدَفُ» 
i Ca:‏ ۰] اذا کان هو يشهد؟ طَلْمةٌ . وقال الشام(“ 
وقرأ بعضهم: (وَيَفْهَّدٌ اله)" آي أن | [من الرمل وهو الشاهد الغامن 
الله سبحانه هو الذي يشهد. والثلائون بعد المثة]: 

وقال تعالى وه ا وار زي ةق دنلزقيي 
لاه ۲۰] من ليذ 0 ر 
وشم وم نذه و«أئرأة ا ا م N‏ 
ل أي: عظيم. رقال الآخر" [من 
الطويل وهر الشاهد التاسع والثلاثون 
قال تعالى : ريت الاس من ينر | بعد المع]: 


المعنيين جميعاًء کا 5 تقول : e‏ الجل 
أقضَل الماع وإن «الجل 
« 


(۱) قله في [عراب القرآن ۱۰۲/۱ والجامع ۱٤/۳‏ 

(۲) هي قراءة لجمهور القزاء وعامینهم» الطبري ۲۳۳/۲ والجامع ۰۱١/۲‏ والبحر ۱۱۹/۲ وتاڙل بها ابن زيد 
والسدي واسباط ومجاد والطيري» كما سبق» وفي ممائي القرآن ٠۲۴/۱‏ بلا ثسبةء والکشاف ۲۴۵۱/۱ 
والاملاء ۸۹/١‏ كذلك. 

(۳) في الطبري ۲۳٤/٤‏ الجاع ٠١/۴‏ إلى ابن محيصن» وزاد في اليحر أبا حيوةء وفي العبري أن ابن عباس 
تال بها وفي مماني القرآن ٠۲۴/۱‏ بلا نسبة» والكشاف ٠۴١/١‏ والاملاء ۸۹/١‏ كذلك.. 

5) الجل: من الاضداد فالجل من التاع: الشتف؛ الأكسيةء والشط» ونح 
اذا حصد عه الستبى» «اللسانه. 

بن رييعة المامري. الديوان 1۹۷ والكامل /١‏ ۴٠ء‏ وأضداد اللغوي 1٤۷/١‏ والأضداد للسجستاني ۸٤‏ 

ت في المقاییس ۲۹۰/۲ بلا عزو» وهو في أضداد السجستاني ب ومن الرز»» ردي غير جال 

(۷) هو طرفة بن المبد البکري. دیوانه ۰۹۳ وفیه بى «قاس؛ يدل #صاده. 


الل الل قصب الزرع وشوفةء 


(۵) هو 
U‏ 


t2 


الاإنماأبكي ليوملَيِيئة 
جرم صاو كل مابغتة جل 

ا 

وما قوله تعالی اکا سات 
أف (الآبة ]۲١۷‏ فإن انحصاب (ابقغاء) 
على الفعل» وهو على يَضْرِي» كأنه 
قال «لإنيغاء مزضاة شه فلمًا نزع 
اللام» عمل الفعل. ومثله عدر 
انو [الآبة ]۲٢۴‏ وأشباه هذا كثير. 
قال الشاعر"“ [من ن الطويل وهو الشاهد 


الأربعون بعد المثة]: 


لما حذف اللامّ عمل فيه القعل> 

وقال تعالى دخلا في يِل 
صَانَةً4 (الآبة ۲١۸‏ و«الل»: 
الإشلام. وقوله تعالى غا إل ر 
ور امارد [سحمد/ه۴] ذلك: 
الصُلح. وقد قال بعضهم قي 
«الصلح»: «السلم. وقال تعالى قرا 


إل آكم [ال د ا 


أحداً. قال الشاعر" [من ن الوافر وهو 
الشاهد الحادي والأربعون بعد المثة]: 


عم (الذاريات/١۲]‏ وهذا فيما يزعم 
التتتشرون: قالوا خيراً. کأنه - والله 
ألم - بجع منهم التوحيد» فقد قالوا 
خیرا» فلما عرف أنهم مُوَخْدُون قال: 
سلام عَلْیْکُ»» فلم عليه . فهذا 
الوجه رفع على الابتداء. وقال 
بحضهم: «ما كان من كلام الملائكة 
فهو نصب» وما كان من الإنسان فهو 
رفع في السلام» ا 
بحجة؛ وقال تعالى: ( ول 


(۱) هو حاتم الطائي مضرب المثل بالكرم ديوانه ۸۲. الكتاب وتحصيل عين الب /١‏ 1۸ء والتوادر ٠١١‏ 
) هو أبیة بن ابي الطلت دیواته ۲۴۸ والكاب وتحصيل عين اللمب /۹۴ 
(۳) وجاء في الهامش: «فال أب عبد الهه: سالت آبا المباس أحمد بن يحيى ققال: «تغتدك»: يلزق بك. هذا اليت 


عن ابن الاعرابي. 


سل [الزخرف/۸۹] فهذا يجوز على 
معتى: سلا عَلَيّكُم؟ قي التسليم . او 


يكون على البراءة إلا أنه جعله خبر 
المبندأء كأنه قال «أمري سَلامٌه. أي: 
أمري براءة منكم» وأضمر الاسم كما 
بجر اقفر وفال العام من 
لربل ر کد ار ا 


قدا (الحديد/ ٠‏ قلا قال 
ارہ ا دی ن الآ 


ا «ومن أنفق من بعد الح» 
لا بستوى هؤلاء وهۋلاء . 

وقال تعالى لل كما خوت 
لی لابه ۲٠۸‏ لان كل اسم على 


(1) هو ذو الزمةء وقد مر الاستشهاد بهذا الشاهد سابقاء 


بالضحَ» نحو «طّلّمات؛ واعُرفات»» 
لان مخرج الحرفين بلفظ واحد إذا 
قرب أحدهما من صاحبه کان» أيسر 
عليهم. وقد فتحه بعضهم فقال: 
«الركبات» و«العُرّفات»» و«الطلّمات»» 
وآسکن بعضهم ما کان من الواو» كما 
یسکن ما کان من الياء» نحو «كُلَيّات» 
أسكن اللام» لغلا تحرّل الياء واوأًء 
فأسكنها في «خْطوات»" لأ الراو 
أخت الياء. وما كان على «فغلة»» نحو 
لري و«شهرة»» حُرك ثانيه في 
المع بالفتح» نحو سَلّرات» 
رشهوات»» فاذا کان أوّله مکسورأ 
گیر ثانیه نحو «شرة» وکرات!» 
و«يدرةةء و«يرات». وقد فتح 
A a‏ 
المضموم واستفقل الضفتين 
والکسرتین. وما کان من نحو هذا» 
ثانيه واو أو ياء أو التقى فيه حرفان 
من جنس واحد» لم يحرزك نحو: 
تة وففرتاته» افوش رة 


(۲) في الصحاح «ركب»: أورد اللغات الثلاث في فتح العين وضها وسكرنهاء إلا ماجاءمت عينه ياء فلا تف 
وأشار إلى اللخات الثلاث في «غرف» و«ظلم؛» وذكر هذه اللغات أيضا في «خطاه ولم ينسب في آي من هذه 


المواضع. 


واعوفات» وهي: المعاذة وبَيْضة» 


يُعْيّر بناء الاسم» فاستشقلوا ذلك. 
«عِصةً؛ و«عضات» فلم يركوا 
لان هذا موضع تتحرك فيه لام الفعل» 
فلا يبضف» ولولا له حرك» لضئف؛ 
وأكثر ما في «الطَلّمات؛ و«الكيرات» 
وما أشبههماء أن بُحرك الثاني على 
الأزل"". وقد دعاهم ذلك إلى أن 
قالوا ره فضموا الالف لضمة 
الكاف» وبينها حرف» فذلك أخلق. 


وقد قال بعضهم: «آئا ارك ) آنا 
أجوك» فضم الباء والجيم ل 
لیجعلها على لفظ واحککک 
أشذ من ذاك. وفال: «هذا هو مدر 
من الله يريد «مُنْخْدَر»» فضم الدال 
e‏ ایا سر اا والجيم» في 


واو أو باءء وجاء مثل ذلك في شرح الرضي على الشافية ٤‏ 
رفي اللهجات المربية ٤۲۸‏ و۲۹٤‏ نسبت هذه اللغة عينها إلى مى 


المراجع والمصادر لديه. 


وقرأوا كلمة «الملائكة١»‏ بالج“ 
والرفع" قوله: هَل يرود إل آن 
ممم اله ف فت ي انار 
ڪي [الآية ]۲٠١‏ لأنه قد قال ذلك 
في غير موضع. قال تعالى: رجاه 
ری رال (الفجر/ ۲۲۲ وقال فرلا آن 
لمر اتیگ أذ به ل (لانمم/ 
٠۸‏ و«المَلَّكٌ» في هذا الموضع 
جماعة كما هلك الاس الدينار 
والذَزْهم» و«هَلَكٌ البَعِيرٌ والشاء. رقوله 
تعالی )4 آن يمم ا ب 
الان 


برقال تکالی رما أتكت بو إل لين 

ار مئ بني تاجانم اليك با 
متهم لابه ]٠۳‏ أي: «وما أحعَْلف 
فيه إلا الذي أو بيا ي و 
جاقْهُم النات». 


من بع ما 


ت من غير نسبةء إلا في لخة ليل في اشح ما هيك 
إيجاز شديد أحال ممه إلى شرح الكانة 
إل تارة؛ وتمیم تارة أغری حسب اطعلا 


(۲) في معاني القرآت ٠١١/١‏ إلى بعض أهل المدينةء وفي الشواة ۳ إلى أي جعفر المدثي» وفي البحر ٠۲١/١‏ 
إلى الحسن وابي حيوة وآبي جعفرء وفي الظیري ۲۹۱/٤‏ بلا تسبة. 

() في الطّبري ۲/4 إلى أبيّ بن كعب» وفي البحر ٠١١/١‏ إلى الجمهور» وفي القرطبي ۲٠١/۴‏ أن قراءة اين 
مسعود لل والملانكة في ظللل) وهي التي التصر بها الفزاء في مماني القرآن 1۲٤/١‏ لفراءة الرفع.. 


وقال تعالی : گيب عَبَْكُم الال 
ر کچ € [r a‏ 2 بعضهم 
(حَمََغة أله كره)' والوجه هو: 
E CES‏ ويه نقرأ» وهما 
لختان" منل «العلل»و#القشل»؛ 
و«الصْعْف» و«الصعْف»؛ إلا أنه قد قال 
بعضهم إنه اذا كان في موضع المصدر 
كان «كُزْهاًه كما تقول: لا تقوم إلا 
گزهاً؛ وتقول: هلا تقوم الاعلی کُر 
وهما سواء مثل ١الرْْب؛‏ و«الرْفْب» 
: «الرّمّب» كما قالوا 
«البُخل» واالبّخُل» و«البَخُل». وإ 
قال تعالی: گر لک أ 


[بوسف/۸۲]۔ 


وقال تعالی کرم میگ ا 


(الآبة ۲۱۷[ 


وقال جل شأنه وف پو 
وَالتَنجدِ ألا (لآبة »]۲١۷‏ على 
«وَصدٌ عن المشجد الحرامه. 

ثم قال: لیج آي ن الذي 
[الآبة ]۲٠۷‏ على الابتداء. 


وقرا: وس َرَكَذ منم عن ییو 
کی يخر ڪا ايق يت 
علي [الآية ]۲٠۷‏ فضعّف لان اهل 
الحجازء إذا كانت لام الفعل ساكنة 
ضعفواء وهي ههنا ساكنةء ع 
بالجزاء. وقرآ: (وَمَنْ ا 
قَسّوف) [المائدة/٤ه]‏ فلم 


إبفااعت”" في لخة من لا يضاعف لأن 


0 


روا : رارک ٢اا‏ بیش م 
| آلغ لای ٠۹‏ اذا جعلت 


() الاحقاف ١٤/١٠ء‏ وفراءة فح الكاف في الکشف ۲۷۲/۴ والتيسير ٠۹۹‏ إلى غير الكوفيين وابن ذكوان» وفي 
الجامع ۱۹۴/٠١‏ إلى العامة وهي احتيار أي عييد» وفي البحر ۸/ ٠١‏ إلى شيبة وأبي جعفر والأعرج والحرميين 
وأبي عمرو؛ وإلی أي رجاء ومجاهد وعیسی في رواية. 

(۲) الفح ئة ثميم» والضم لغة الحجاز» وقیل المکس؛ اللهجات ۱۹۱و۱۹۲ و۹۴٠,‏ ولهجة ثميم ٠١۸‏ وما بعدهاء 

وفي اللهجات العريية٠۸؛‏ ونسب هلا القول للكسائي في «الصحاح كره؛.. 

وفراءة التضميف ( اي الادغام والتشديد) في السبعة ۲٠١‏ إلى ابن كلير وعاصم وأبي عمرو رحمزة والكسالي» 

وفي الكشف 1۱۲/۱» والتيسير ٩٩‏ إلى غير تافع وان عامر» وفي الجامع ۲٠۹/١‏ إلى غير أهل الملينة 

والشام» وشي حجة ابن خالويه 1١١‏ بلا تسبةء أنا قراءة الف بدالين فقي السبعة ۲٢١‏ وفي الكشف ۲1۲/١‏ 

وفي التيسير ۹۹ء إلى نافع وابن عامر» وفي الجامع ۲٠۹/١‏ إلى أعل المدينة والشام 

«يضاعف! هتاء في هذا السياق» بمعنى يفك التشديده 

في السبعة ۱۸۲ إلى القزاء جميماً إل آبا عمرو» وني الکشف ۱/ ۲۹۴و۲۹۴ والنبسير 


۰ كذلك؛ واهمل في 


é4 


لما بمنزلة (ما). وان جعلت 
ا5ا بمنزلة «الذي»» قلت: (قُلِ 
العفر)؛ والأولى منصوبة» وهذه 
مرفوعة» كأنه قال: «ما الي 


«الذي» فهر مرفوع خبر الاب 
J e‏ ا ODE<‏ 
ے9 اللا جعل ا 
0 «الذي»» وقال ا5ا ارد ریگ 
اوا یا الل/ ۳۰ جمل 3 
بمنزلة «ما». وقد بكون إذاكجياه 
بمنزلة اما٠»‏ وحدهاء الرفع على 
المعنی. لاله لو قیل له: «ما صََعْت؛؟ 
فقال: «خير»» أي: الذي صنعت 
خيرّء لم یکن به باس. ولو نصبت إذا 
جعلت اذاه بمنزلة «الذي»ء كان أيضاً 
جيّدأء لآنه لو قيل لك: «ما الذي 
صنعت؛ فقلت: «خيراًه أي: صنعتٌُ 


خيراً. كان صواباً. قال الشاعر (من 
الواقر وهو الشاهد الثلاثون): 
دي ماذاعَلِمْت سا 
جعل اماه و«ذا» بمثزلة اما 
وحدهاء ولا يجوز أن يكون «ذا» 
بمئزلة «الذي» في هذا البيت لأنك لو 
قلت: «دعي ما الذي علمت» لم يكن 
کلاما. وقال آهل اال ي د 
تعالی: اتا آل ری تالا ای 
لرك «النحل/١۲]ء‏ لأن الكفار 
توا أن يکود رهم آنزل شیئاء 
فقالوا|لهم: «ما تقولودً أنثُم أساطيرٌ 


آساطير الإولينٌ» ليس على «أئرل ربا 
أسساطيرَ الأرّلين». وهذا المعنى فيما 
o)‏ جرا ر کما قال تعالی 


وإتما أكثر الكلام في المصدر إذا بني 


= البحر ۹/۴ آبا عمرو؛ وزاد على أبي عمرو في الجامع 11/۴ قتادة والحسن ابن أبي اسحاق» أا في 
المشكل 1۸ فبلانسبة» وكذلك في الکقاف ۲۱۲/۱ رالیان ۰۱۵۴/۱ رالإملاء ۹۳/۱ 

() في السبعة ۱۸ والکشف ۲۹۲/۱ والتییر ۰۸۰ و البحر ۱۵۹/۲ إلى أبي عمرو» وزاد في الجامع 11/۴ عليه 
الحسن وابن ابي اسحاق. وقي المشکل 1۸ والکقاف ۰۲۱۲/۱ والیان ۴۱١٠ء‏ والإملاء ٩۴/۱‏ بلا نة 


هكذاء أن يراد به « النَفْعّل؛ تحو 
قولك: «ما في برد مََال» أي: 


وقد قيلت الأخرى آي: قيل «مَكِيل» أ 


من الفعل» اذا كان 
في القرآن» وهي آقل. 
قال الشاعر"“ [من الكامل وهو الشاهد 
الثاني والأربعون بعد المثة. 


وقال تعالى: ولا رى 
يلهد الآبة ]۲١١‏ لانك تق كول: 
«طْهَرَتِ المرآ ف دهي ت 5 


E‏ ا 


للْمَسَاءِ إذا E‏ 1 
فاذا أصابها الطَلْقُ (قيل): 

قال تعالی لا دم آله إأغر ق 
تیک [الآية ]۲٠١‏ تقول ف 


اه ومن قال: 


اليمين؛ ف «أنا ألغْو 


«هو يَْحا» قال : «هو بلغا لر 
و«خرة. وقد سمعنا تلك من 
العري. 


وتقول: «لَجِْيتٌ باسم فلانِ» ف «أنا 


¢ 
جعل ذلك لهم 3 0 ار (الآیة 
يعني : «فإن رَجَمُوا» لأنك تقول: 
فت إلى ال٠‏ 
وقال: ملعد 3 (الآبة ]٠١۸‏ 


١١ واللسان «زلله والمخضص‎ ۲١۷/۲ هو الراعي الَيْري. ديوانه١١٠» والكتاب وتحصيل عين الذعب‎ )١( 
. وفبه وفي الان ب هزه‎ ٥۵/۹ وهو قي المخضص‎ ۲ 


() هي لغة أزد شنوءة. اللهجات ٤٠١‏ 


TET 


بعضهم: ما بَيْنْ الحَيْضَعَيْن قال 
الشاعر" [من الوافر وهو الشاهد 
الثالث والاربعون بعد المثة]: 


EE E‏ وتقول: اللوم والرضاعَةً؛ وهي في كل 


وقال تعالی ت5 تفارش إألبة | بك يد 


r 


مجاناللزن ل ذا | شيء مفتوحة. وبعض بني تمیم 
E O E‏ يكسرهاء إنا كانت في الارتضاع 


RS 
وأما قول الشاعر 9 الطويل دحد | بقول: «الرّضائت(“‎ 
الشاهد الرابع والاريعون بعد المثة]:‎ 


وقرا قوله تعالی لا تک تف ر 
وھا لا شتسار Ci‏ اة ۲۳۳] برقع 
«تضارًه على الخبر» يقول: «هكذا في 
الحكم أله تضار في موضعهء صار 
لي لفظه. ومشله: راي رة 
ج الآية ]۲١١‏ فخبر 
ینھی آزواجهنٌ ان ينومن مق e‏ ى اة 

[rt 1‏ ټهنْ»" ولم یذکر «بَعْدَ 


بشي» یسیر» فمنها في التهذیب «قرأه» والجامع ۰۱۱۴/۳ والیحر ۱۷۰/۲ 
هو عمرو بن کلتوم التفلي۔ 


(۴) اليت في مملفته» رهو في شرح القصائد السبع ۷۹ ب #عبطل؛ بدل بكرة؛ وعجزه : ترتعت الأجارع والمتوئاه» 


في شرح الفصائد التسع ٠۲١/۲‏ كذلك» وفي ۷۸۴/١‏ ورد ب «عيطل؛» رفي شرح المملقات السبع ٠١۴‏ 
ب «عيطل» رفي شرح القصائد المشر ب «عيطل؛ وتريعت الأجارع رالمتوئا». وفي مجاز القرآن ۲/١‏ ب «حرة 
بدل «بكرة». وفي شرح ديوان العجاج ۲۳ برواية الاخقش. وفي المقابيس ۷۹/١‏ والتهذيب ٠1١/۲‏ 
والصحاح «عطل؛ و#هجنى٠»‏ وأضداد اللغوي ٥۷١‏ واللسان «قراء و#عطل؛ و#هجتى٠»‏ والتاج «قرا»؛ وكلها 
ب «مبطل؛. وثي اللسان «بكر»» اتاج «بكر؛» وعجزه ب «غذاهاه الخفض لم تحمل جنينا. 

هو امر القيس بن حجر الكندي واليت ثاني أيات معلفته المشتهرة. ديوانه ٠۸‏ وشرح الفصائد المشر .١‏ 

ذكر الكساقي الكسر» وعزاء إلى بعض العرب بلا تعيين؛ محاتي القرآن 1٤۹/١‏ وفي الكقاف ۲۷۸/١‏ أ 
قرئ بكسر الراء. وأشار في الإملاء ۹۷/١‏ إلى القراءثين» وفي الجامع .٠٠۴/۴‏ أ كسر الراء قراءة أبي حيوة 
وابن أبي عبلة والجارود بن أبي سبرةء وفال هي لغة كالضارة والجضارة. 

نقله في المشکل ۱۳۱/۱ وإعراب القرآن للزجاج ۱۷۵/۱ والیحر ۲۲۲/۲ 


Yé 


ریه كما يلف بحض الكا 


قال الشاعر""“ [من E‏ 
الخامس والأربعون بعد المثة]: 


[الآبة ]۲۳٣‏ جعلها على النهي» وهذا في 
لخة من لم يضعْف» فاا من ضغي 
فإئه يقول (لا تُصَارَز) إذا أراد الللهي» 
لان لام الفعل ساكنةء إذا قلت دلا 


تُفاعَل» وأنت تَنهّى. إلا أن «تضارَ» ها 
هنا غير مضعَفة» لأن ليس في الكتاب 
إلا راء واحدة" 


وقال تعالی رلا جاح کم فسا 
عضر پو ين بو 8 [re‏ 
ف الخطبّة الذكر» واالحْطْبَةه: 
اكئیر۵. 

وقال تعالی: ولیک لا ايشوف 
ا (الآبة ۲۳] لانه لما قال إلا جاح 
ع کانه قال: «نذکرون»؛ وکن 
لا عدون ي إل أن ترا (لايسة 
۲#] آستشناء خارج على «ولکن؛. 


قال تعالی ضف ما َم لی 


() ہو عبد الرحمن بن ام الحک می اف کنا ونیپميبل عبن آلب 4۴١/١‏ راللسان «فصده في رواية 
مرجوحة. وقيل هو أبو اللحام أو الجا التآيج ‏ كلقي الخرانة 11۴/۴ والاج «فصده» واللسان «قصد في 


رواية راجحة وش 
( 
mm‏ 


نقله في الصحاح «قصدا٠‏ مع الشامد الشعري. 


فراعة الرفع براء واحدة في البري 4۷/١‏ إلى عض أهل الحجاز ويعض اهل البصر؛ 


رشرح المفصل لابن يميش ۳۸/۷ واليت ايضا في الصحاح اقصده.. 


البصرة» رفي السبعة ۱۸۴ إلى ابن 


کئبر ابي عمروا أبن عن عاصم؛ وفي الکشف ۲۹۱/۱ والیسیر ۸۱ إلى این کتبر ويي عرو» وفي الجاع 


۱۷/۳ أضاف ايان عن عاصم وجماعة» وني البحر ۲٠١/۲‏ لم يذكر الجماعة بل أضاف 


بء وفي ممائي 


الترآن ۱۹/١‏ و ۲١١‏ وحبة ابن خالويه ۷۴ بلا نسبة. أنا قراعة فتح الراء الواحدةء ففي البري ۲/۵ إلى 


عامة قراة أهل الحجاز والكوفة والشام» وفي /٠‏ 


ر 


و ١‏ أن مجاهداً وقتادة والحسن والضحاك والسذي 


وابن شهاب وسفيان وابن زيد رعطاء وعكرمةء قد تأزلوا بها وفي السبعة ۱۸۳ إلى تافع وحفص عن عاصم 
وحمزة رالكساني» وأنها لأهل الشام؛ وفي الكشف ۲۹7/١‏ والتيسير ۸ إلى غير ابن كثبر وأبي عمرو. وفي 
الجامع ١۷/۳‏ إلى افع وعاصم وحمزة والكسائي» وفي البحر ۲٠/۲‏ إلى غير من قرا بغيرها من السبعة. 
وقي الجامع ٠١۷/۴‏ أن عمر بن خطاب قرأ برامبن مفتوحة أولاهماء رأن أيا جعفر بن القعقاع قرأ براع واحدة 
ساكنةء وان ابن عاس والحسن وأبان في رواية عن عاصم» قرأوا برامين مكسورة أولاهماء 


) في الاصل: الشهد. 


TEA 


: فعلیکم نصفٌ ما فرضتم 
يفوك الآية ۲۴۷] وإ 


ت (نصفَ ما فَرضتُمَ) على 


قال تعالی وان ترا أؤب 
لقو ولا کنا انسل نتم لاي 
.yrv‏ 


وقرا بعضهم (ولا تناسز)» وکل 
صَوابٌ. وقرأ بعضهم (وَلا تنسوا 
القَضل)“ فكسر الواو لاجتماع 


را لآب ۲۹ بقول: «صلوا رج 
آؤ صلا رکبانه. 

وقال تعالى لك بع بو لالآبة 
۲ ودیک انگ کک نھ دآ 


لاه خاطب رجالاًء وقال في 


) في الجاع ۲۰۲/۴ أن ضم الفاء 


موضع آخر اك دیک الى لس 
فی (یوسف/۴۲] لأه خاطب نساءء 
ولو ترك «ذلك» كما هي» ولم يلحق 
بها أسماء الذين خاطب كان كان 
جائزا. وقال: سن بات یک يك 
یات کل عل قر با4 (الاحزاب/ ٣١‏ 
ولم بقل «ذبِكُنْ؛ وقال: تاشتنوزرا 
یکم گی بیقم ب روکنک هو الو 
لمي 9® رة). رقال: ويك ر 
[المجادة/۱۲]. 

زلیس بأبعد من قوله ی إا كر 
ف لقو َة م (بسرنسس/ ۲ 
حڌث عن غائب» لان 
الخائب جى الشاهد» في ذا المكان. 
وتال ول ایت بر من کرت رد 
[المائدة/ .]١١‏ 


الجمهور والامام علي بن أبي طالب» وخح الاء قراءة فرقة لم ينها . 


() في الجامع أن غم الواو قرادة الجمهور ۲١۸/۲‏ وآشار اليها الخايل في الكتاب ۴۷۹/۴ . 
(۳) في الشواذ ه إلى الاما علي بن أبي طالب مع كسر الولو» وفي المحتسب ۲۷ إلى الإمام علي بن أبي طالب 
وابي رجاء وجؤية بن عا وفي الجامع ٣٣۸/۳‏ الى الإمام علي ين بي طالب ومجاهد ويي حيوة واين آبي 


عبلة» وكذلك في البحر ۲۴۸/۲ 


() في الجامع ۲۰۸/۴ والبحر ۲۴۸/۲ إلى يحيى بن يعمرء وأشار إلبها الخليل في الکتاب ۲۷١/۴‏ 


)٥(‏ البقرة ,1۹/١‏ وهي في الشواة إلى يحيى بن يعمر» وزاد في المحتسب ٠٤‏ ابن أبي اسحاق وأبا السمال» وفي 
الجامع ۲٠١/١‏ أسغط أبا السمال» وقي الكشف ۲۷١/١‏ والمشكل ٠١/١‏ واليحر ۲۷/١‏ بلا نببة 


ياسرف نّا الابة ]٠٠١‏ آي: أجِق 
ذلك ح . 
وقال تعالی: کن کا ری یقرش آله 
قرا کا می کد 
بالضب» 2 «آن»؛ بعد الفاء 
افضلوعار مَسَيٌِ. ولیس قوله تعالی 
يفرش أله لحاجة بالله؛ ولکن هذا 
2 العرب :لك جندي قُرْض 
صِذق»و«قزض سَره» لامر ا فيه 
مسرئه که لو نابت" . وال الشاعرا 
[من البسيط وهو الشاهد السادس 
والأربعون بعد المثة]: 


[vto oq 


() نقلها في اعراب القرآن ۱۲۱/۱ 

(۲) تقلها عنه في البحر ۲۲۸/۲ و۴٣۲‏ 

مه بن بي الصلت. دیوانه ۲۵۸ 
دوهدپا کالذي دات 


(ه) في التهذيب «ومدينا؛» وكذلك في الصحاح «فرض»» وفي اللسان «قرض؛ أو «. 


هن سټئ. 

قال تعالی: وت اا آلا ثد 
سيل آم [الآية ]۲٤١‏ ف «أن» هنا 
زفي آلآ) زائدة» كمازيدت بعد 
«فلماءء والّما»» ولَو؛» فهي تزاد في 
هذا المعثى كثيراً. ومعناه «ومالنا لا 
قار فاعمل 
قال: «ما آتاني من أحَدٍ» فأعمل «مِنْ» 
وهي زائدة» قال الغرزدق" [مسن 
البسيط وهو الشاهد السابع والأربعون 
بعد المثة]: 
لول كن عفاد لاشُرب لها 

La E E E 2 

المعتى: غطفان لها 
ئويگوەلا؛ زائدة» وأعملها. 

وقال تعالی: فيو سبك ين 
رَبك لالآية .]۲١۸‏ و«الكيئة هي: 


ي 
o‏ 


وهي زائدة» کما 


الحديث والتهليب ٠۴۲١/۸‏ واللان «قرضس؛. 


) نقله في المشکل ۰۱۳٤/۱‏ وإعراب القرآن ۱/ ۱۲۲٠ء‏ والجامع ۴/٤۲ء‏ واعراب القرآن للزجاج ٠١١/١١‏ و 


۳ والیبان ۱۹0/1 


(۷) حو هام بن غالب» مزت ترجمته فیما سبق 


(۸) هيران الفرزدق ۱/ ۰۲۳۰ وفیه «لام» یلا تاء. والیت في الخصانصس ۴۹/۲ . 


Yo. 


الرَقار. وآما الحديدٌ فهو «السْكَيْء 
مشدد الكاف. وقال بعضهم: هي 
السَكينٌ»» مثلها في التشتيدء إلا آنها 
مونثة فأنع“. را 
وېنو مُمَيْرٍِ يقولون: 

E LE 
و ن يك [بوسف/‎ RES 


n 

وقال تعالی EER)‏ 1 4 الاس 
به بهم بن rye aN‏ 

بنصب اتاب على إيقاع الفعل 


بهم» ثم ثم الإبدال منمم تفي 
للتفسير 


اليه ]۲٠۳‏ آي 
في ذا الموضع» رف٠‏ 


۳] أي رقع الله بعضهم 2 
وقال ك َأعُدمّ َة ولا م الاب 

]تقول 

و 
وقال ولا يم جنه الاي ۲0 


لأنه من «آذه» هبوود «أؤدأًه وتفسيره: 


یو ية 


رد يِن آل االآبة 
١‏ وان شت (الرْشدٌ من العَيْ)“ 
مضمومة ومفتوحة. 

گال تعالی: وال کترا 
اوم ارك لآ ۷ه٠]»‏ 
"االطّاغوت» جماعة في المعنى» وهو 
اف اللفظ/واحد» وقد جمعء فقالوا « 
آَطواغیت». 

وأا قوله تعالی : 


۱ لم تحدد كنب الثائيث والنذكبر» رلا كنب اللهجات معاد التذكير واتائیث هذا 
(۲) في اللسان «سخن؛: السخاخين: المساحي» واحدهما سين بلغة عيد القيس رهي مسحاة منعطفة. . . ويقال 


للين: الي 


.. والسخاخين: سكاكين الجزار. 


(۴) في الاصل «دفاع» وهي قراءة منسوية في السيعة ۱۸١‏ إلى افع وإلى عاصم في رواية؛ واقتصر في الكشف ١‏ 
٤‏ والتیسیر ۸۲ء والبیان ۰۱۹۷/۱ والاملاء ۱۰۵/۱؛ رالجامع ۲١٠/۴‏ على افع أنا قراءة ادفع؛ ففي 
السبعة ۱۸۷ إلى ابن كثبر وآبي E‏ انا في الكشف رالتيسبر والجاع 


رهم يِن ال لکت بک ال 


كذاك» کما تقوا : «قذ أخرجك الله 
ا e‏ 


اشر“ فجعل الهاء من الأصل 
وذلك في ار ع 


وقال او لی مر عل ويز 
الآية ]۲٠۹‏ الكاف زائدة والمعنى - والله 
أعلم - الم َر إل الى ج إمعم ف 
ريو االآية ]٠۸‏ «أؤ الذي مَرّ علي 
فُزبة؛ والكاف زائدة. وفي كتابك الله 
یش کینیو کی4 [سسرری/ ۱۱ا 
يقول: ليس كهُو» لان الله سبحانة 
2 


قال تمالی لم يَسَكَةٌ لابه ۲۹ 
فتثبت الهاء للسكوت» وإذا وصلت 


حمل التي ذهب متها ماه» ال ااي 
من الواو كما قالوا: أل ذا 


NETE E 
إلهإء للسكون. ويُحْمَلٌ قول الذين‎ 
بإصالوا بالهاء» على الوقف الخفيْ»‎ 

وبالهاء قرأ في الوصل. 
وقال تعالی: 6ل ألم أن له مل 
َل یو ب63 إذا عى نفسه. 
قرأ بعضهم (قال اعْلَمْ) بجزم على 


() هي في البري 1٠١/١‏ إلى عانة قرأ الكوفةء وني التبمة ۱۸۹ أن إبقاءها في السكون للجميع ؛ ران حذفها في 


الوصل إلى حمزة والكساتي؛ وشي التیسیر ۸۲ والجامع ۲۹۲/۴ والبحر ۲۹۲/۲ إلى الاخوين 


رة والكسائي؛ 


رفي الكشف ٠١۷/١‏ اقتصر على حمزة؛ وفي ماني القرآن ٠۱۷۲/۱‏ وحجة ابن خالویه ۰۷١‏ والمشكل ۷۸ء 
بلا نسبةء وأورد السجستاتي في المصاحف 1۹ إلى أنها كانت كنب بتضميف النون» وأ الحجاج هو الذي 


أدخل عليها الهاء .. 


() في البري ٦١ - ۲٦١/١‏ ئها قراءة عامة قُرأة أمل المدينة والحجازء واي 
ي والخاك وابن عباس وا 


ثابت» ونه تال بها وهب بن مته وقتادة وا 


تقل عن عشمان وأبي وزيد بن 
زید وبکر بن مشر ومجاهد 


وفريع» ونسبها في السبعة 1۸۹ إلى ابن كتير وثاقع وعاصم واب عمرو وان عامر» وفي الکشف ۲۰۷/۱ إلى 


غير حمزة» وفي التيسير ۸١‏ إلى غير حمزة والكسائي: 


,> وفي الجامع ۲۹۲/۳ إلى الجمهور» وفي المشكل ٠۷١‏ 


ومماني القرآن ۱۷۲/۱ و 3۴ء وحجة اين خالويه ١۷ء‏ فبلا نسية 


الامرء کما یقول : اعلَمْ آنه قُذٌ کان 
كذا وكذاه كأنه يقول ذاك لغيره» وإتما 
ولجزم آجود م في المعنى» 
إلا أنه أقل في القراءة”؛ والرقع قراءة 
العامةء وبه نقرا". 


وأا قوله تعالى: على لمان لبي 
ابراهيم 0) ر آړن ڪي ئي 
لمر االابة ]۲٠١‏ فلم يكن ذلك شکا 
من إبراهيم (ع) ولم يرد به رؤية 
القلب» وإنما راد به رؤية العين" . 


وقول الله عز وجل له ارم زين 
(الآية ]٠٠١‏ كاله يقول: الل قَذ 


صدقت؛ أي: أنت كذاك. قال 
الشاعر“ [من الوافر وهو الشاهد 
الثالث والثلاثون]: 
ْم خير من ركب المْعابا 
وأندى العالبي ن بُطرذ راج 
وقوله تعالی» على لسان ابراهیم 
«): ہی نی الاب ۲٠۰‏ اي: 
قلبي ينازعني إلى النظرء فإذا نظرث 
اطمأنٌ قلبي. 
قال تعالی: قحد أا 
ممن إك (الایة ٠۲٠۰‏ أ 


تقل منها: «صار؛ هيصو . وقال 


ّ اللي 


) هو في مماني الفرآن ۱/ ۱۷۳ و۱۷۲ غراءترابن سبال وآبي عبد الله» وني الطبري ۲۸۱/۵ و۸۲٤‏ و٣4۸‏ إلى 
عامة قراة اهل الكوفةء اندها بقرمةرد اوائ عبايي ب ورجحهاً؛ إوفي السبعة ۱۸۹ والتيسير ۸۲ والجايع 
۳ إلى حمزة والكسائي ؛ وزادَفيّ الكشقك ۴١۴/٣‏ ان عباس وأبا رجاء وأبا عبد الرحمن؛ وفي البحر 


۲ زاد على حمزة والاتي 


رجاء وعبد الله والاعمش. 


)في مماني الفرآن 1۷٤/1‏ إلى الماتةء وني البري ۸۲/١‏ و ٤۸۴‏ إلى عانة قرأة أهل المدينة» وبعض قرا اهل 


العراق؛ ونال بھا وهب بن 


والسدتي والضخاك وابن زيد؛ وفي السبعة ۸۹ إلى ابن كثبر واف 


وعاصم وأبي عمرو وابن عامر؛ وفي الشواة ۱۱ إلی ابن مسمود؛ وفي الکشف ۳۱۲/۱ و ۳٠۳‏ إلى الحسن 


والاعرج وابي جعغر رشیبة وابن ابي سحاق وعیسی وابن محیصن؛ وعلبها الح 


ان وعاصم وابن عامر وابو 


عمرو؛ وفي التیسیر ۸۲ إلى غير حمزة والكساتي؛ رفي الجامح ۲۹۲/۳ إلى الأكثر من القزاء» رتأزل بها قنادة 


ومكي؛ وفي البحر ۲۹۹/۲ إلى الجمهور. 
(۳) نقلها عنه في الجامع ۲۹۸/۳ 


)٤(‏ هو جربر بن ععلية بن الخطفي. وقد مرث ترجمته قبل واليت في ديوانه ۸۹/١‏ من شواهد الشعر المعروقة: 
)١(‏ وهي في ماني الفرآن 1/ ۱۷ إلى العامة؛ وفي الطبري ٠٠٤/١‏ إلى عامة قرأة أمل المديئة والحجاز والبصرة 
وفي السبعة ۱۹١‏ والنيسير ۸۲ إلى غير حمزة» وأضاف في الكشف ۴٠۳/١‏ إلى علي بن أبي طالب والحسن 


وأبي عبد الرحمن وعكرمة ومجاهد» وفي البحر ٠/١‏ 


۳ وحخة ابن خالویه ۷۷ بلا شب 


غير من أخذ بالأخرى من السيعةء وفي الجامع 


ES 
صاز مین 38 إ4 لائ‎ 
بريد: هخ أربعة إليك قَصْرحُن‎ 


وقوله تعالى: كتل جم 
(الآية "۲٠١‏ وبعضهم قرا 


لالآية ١١‏ وقال ینا 


ڪا لاام )٤١‏ وهالأكل»: هو 


کل من لات المرب “ وهو کله من 


~0 مايؤكل. N‏ 
يكون منك. تقو ل.: الت افلا 


الرابية وفعله راء «يزبو» 


قال تعالی وکر سوا (الآبة 

4 والواحدة «صَفُرانة. . ومنهم من واحدة» E‏ الطويل 

يجعل الصفوان» واحدا“ فيجعله وهر الشاهد الثامن والأربعون بعد 

الحجر. ومن جعله جميعاً جچلك: اوع]: 

(۱) في مماني القرآن ۱۷١/۱‏ إلى اصحاب مب قایس ااال فتة ذل وسُلبْم» رفي امبر ۲٠۵/٥‏ إلى جماعة 
من أل الكرفة وهي لخة هذل ويعليمء وقي السبعة ٠۹١‏ والتيسير,؟۸ إلى حمزة» وني الشف ۴٠۴/١‏ إلى 
حمزة وابن عباس وشيية وعلقمة اوا ن يوأي شرا #اوه وابو اواب رطلحة والاعمش » واختلف عن ابن 
عباس؛ وفي البحر ۴۰۰/۲ إلى حمزة ونيد وخلف ورویس؛ وفي حجة ابن خالویه ۷۷ والجایع ۴۰۱/۴ 
بلانبة. 

() فكلمة «ربوةه في المصحف» بفتح الراء؛ وضنها في الطبري ٠۴٠/١‏ إلى عامة قرأة أهل المدبنة والحجاز 
والعراق» وف السبعة والکشف ۳۱۳/۱ واتیسیر ۸۳ والبحر ۴۱۲/۲ إلى غير اين عامر وعاصم؛ في الجایع 
۳ لی ابن کثیر رحمز والکساني ونافع رآبي عمرو؛ وفي الحجة ۷۸ء والإملاه ۱۱۴/۱ بلا تسبة. 

(۴) في الطبري ۰۵۳1/١‏ والبحر ٠۴٠۲/۲‏ إلى ابن عباس؛ وزاد في الجامع ۴٠١/١‏ أبا اسحاق السبيعي؛ وفي 
الإملاء ۰۱۱۴/۱ بلا نة 

)في الجامع ۴۱۹/۳ وابحر ۴٠۲/۲‏ إلى الأشهب العقيلي. 


)١(‏ في الجامع ۴٠١/۴‏ والبحر ۴٠١/١‏ إلى أبي جعفر واين عبد الرحمن. وأورد في الاملاء ١/۴٠٠ء‏ القراءة 
بالالف بلا تمیین حركة الراء» ويلا د 


0) في اللسان درباء أن شح الراء في اربوةه الفة تميم» وأن ضم الراء» وهو الاختيار» لألها أكثر اللغات. 
)في الأصل: يريوا بالف بعد الواو. وقند أقاده في إعراب القرآن ٠۴١/١‏ . 
(۸) وقد تقل راي الاخفش في المشکل ۰۱٤۰/۱‏ وإعراب الفرآن ۰۱۲۹/۱ والجایع ۴۱۴/۴ 


Tot 


ففتح الألف لأنه يعني الفعل. 
وبدڵّك عليه رلا جَوْعةٌ؛» وإن شغت 
ضممت «الأكلَةً؛» وعنيت به الطعام. 


وقال تعالی فلم فا من َل 
الک اسسا الک ار ار شاه 


وتال في موضع آخر رة 
فًا) [الناء/۹] وکل سواء لاآئك 


تقول: «ظريفٌ» وظراف؛ وظَرَفاء 
هكذا جمع افميل؛. 

وقال تعالى ن لم 
کي eqe a‏ . 


«الوابل؛ وهو: المطر 


ار 


نقلها في الجاع ۴۱۳/۴ 
() زيادة يقتضيها السياقء لسوغ كلامه الآني على الوابلء والفعلى منهء والفعل من الطل. 
(۴) قله في الجاع ۳۱۴/۳ 
() في الشراذ ۱۷ إلى عیسی بن عمر؛ وذکرها في الیحر ۴۱۹/۲ والجامع ۴۲۸/۴ بلا تسبةء وكذلك في الكثاف 
f‏ 


EN 4®‏ من ذا 


وقرآ بعضهم (الفُفْر)“ مثل «الصْعَفَ 
و«الضغف» وجعل يده معدياً الى 


لآبة ]۲۷١‏ تحمل الكلام على الآخر» 
كمافي قوله تعالی وس یکټ 
َيل أو © د بم بو € (النساء/ 
۲ وإن شئت جعلت تذکیر هذا على 
گالکشب» ف 0 
ہائی إن بدا سیب 
انار ى الشتل قر به 
مراب ۲۷) كانه EE‏ 
«فالإيتاة حير والإخفاء». 


ب 
التب والجکة ی ب (الآبة ]۲۴١‏ 
فهذا على (آ). وآما قوله تعالی 2 


اندر «نَذْره آخبرنا بذلك يونس“ 
عن العرب وفي كتاب الله عز وجل 
إن درت کک تا ی بی مر ا 


عمران/١۴].‏ قال الشاعر”" [من مجزوء 


الكامل وهو الشاهد التاسع والأربعون 
بعد المثة]: 


وقال عنشرة [من الكامال وهو 
الشاهد الخمسون بعد المثة. 
الشابِمَيٰ مرضي وَل أفبنهما 
والافريْن إفالْم اله مذي 
قال تعالی الت ينت 
آموهر بالل امار سا عة 
َر مم منك يهم لاحر 
عه (الآية ]۲۷١‏ بجعلل الخبر بالفاء 


يكون جوابها بالفاء في المجازاة لأ 
ای ن ای ا ف . وقال 
I‏ 
ا س ا 
ک4 E‏ وقال ا 3 
تیل ا کی مي ا4 اسحا 
وهذا في القرآن والكلام كثير؛ ومدله 
الذي يأتینا فله درهم؟. 

قال تعالى فن لم فما اذا 
يري الآبة ]۲۷١‏ تقول «قد أذنت منك 
بحرب» وه‌هو یأذن؛. 

وقال تعالى لا يمد وَل 
شت @4. رقرا بعضهم (لا 
قلود ولا تَظلمُود)" کله سواء في 
المعنى, 

وقال: : وین کات ذو عرز 


لک ز4 لالآبة ]۲۸٠‏ فكأله يقول: 


لأن «الذي» في معنى «مَن؛. ومن 

(۱) هو ونس بن حيیب النحوي. وقد مزت ترجمته فیما صب 

() في الصحاح «نذر»» نفل العبارة مع بض التغيبر؛ وني اللسان «نذرء كذلك» واستشهد بالآية الالة ايف 

(۳) هو عمرو بن معدي کرب الزيیدي. وهو في دیواه 1٩‏ . 

)٤(‏ هو عترة بن شناد العبسي. دیوانه ۲۲۲» ومعاني القرآن ۳۸۷/۱ و ۰۲۲۰/۴ والييت يعد من معلفته» وهو في 
شرح القصائد الع ٠۴١/١‏ وشرح القصائد الس ۴٠۴‏ . 

() هي في الجامع ۰۴۷۰/۴ والبحر ٠۴۳۹/۲‏ إلى جميع 
خالویه ۸۰ بلا ثسبة؛ وفي الإملاء ۱/ ۱۷ء والکقاف ٠۴۲۲/۱‏ بلا نبة. 

) في الجامع ۴/ ۳۷١‏ إلى عاصم برواية المفضل» وفي البحر ۴۴۹/۳ إلى أبان والمفشل عن عاصم» واقتصر في 
السبعة ٠۹١‏ على عاصم؛ وفي حجة اين خالويه *۸ بلا تسبةء وفي الكقاف ۳۲۴/١‏ إلى المفشل عن عام » 
وفي الإملاء ١۷/١‏ بلا ية 


ه٠‏ وني السبعة ۱۹۲ استثى عاصماً؛ وشي حجة ابن 


هوان كان ممن تُقاضون ذو عُسَْرَة 
فعليكم ان تنظروا الى المَيْسَرَوَ وقال 
: وإن شئت لم تجعل 
خبراً مضمراً وجعلت «کان» 
بمنزلة: «وقع؟ وقال بعضهم (مَيْشرٍی“ 
وليست بجائزة لاله ليس في الكلام 
مَفْعْل» . ولو قرأوها (مُوسَر) 


لجازء لأله من «أيسر؛ مثل: "أدخل»؛» 


(0, 


ف «هو مُذخّل»“. وقرأبعضهم 
(eb‏ الى «فاعل» 
من«ناظر؟» وجزمها للأمر. 

وقال تعالسى وان مف کڈ 
ڪه (الآبة ]۲۸١‏ فكأنه يقلإول: 
«الصدفة خير ل». فد وان تك 
اسم مبتدا کت لگ خبر اسز 


وقال تعالی استتیشا یکن ین 
ایم کین کم یکر یلین لکیہ ۸۲ 
آي: إن لم يكن الشهيدان رجلين» ثم 
قال َمل اكاد فالسذي 
بُستشهَدٌ رجل وآمرآتان. 

وقال تعالی رلا محرا [الآبة ۲۸۲) 
من «سَيْنْت» «تنا) امه و«سأةه 
و«سآما» و«سأم4. 


وقال تعالی ول باب داب (الآبة 
۲#] بالجزم لاله نهي» وإذا وقفت 
قلت/«يابَ» فنقف بغير ياء. 

3 ال تعالی ل بسار 
ھی لالا ۲۸۲ على 2 رالزنع 


) في الجامع ۳۷۴/١‏ إلى مجاهد وأبي رجاء والحسن» وزاد في المحتسب ٠١١‏ أن الخلاف في النسبة إلى 
الحسن» وزاد في البحر ۴۲١/۲‏ الضخاك وقنادة؛ وقال إنها لغة تميمية وفي التيسير ۸١‏ إلى غير نافع . 

(۲) في المحتسب ۱١۳‏ إلى عطاء بن يسار في روابة. وفي البحر ۳١١/۲‏ إلى مجاهد وعطاء. وزاد في الجاعع ۴/ 
۷۲ إثبات الیاء في الدرج بعد الهاء» وفي المشکل ۸۱/۱ والکشاف ۳۲۴/۱ رالإملاء ٠١۷/١‏ بلا ثسبة. 


(۴) نقله في الصحاح ايسر؛. 


(4) نقلها في إعراب القرآن مع إيدال بهاء الضمير هاء تأئيث في «موسرةا» وإلحاقها «مدخل» ٠۴١/١‏ 


N في الك‎ )٥( 
إلى مجاهد وعطاء. آنا ناظره» بهاء الثاني‎ ۳۷٤/۴ وني الجامع‎ ٠۳٤١/۲ البحر‎ 


) نقلها عنه في إعراب القرآن ٠۳۷/١‏ والجامع ٠٠١/۴‏ باختلاف قي ترتيب المفرحات» وزاد في الجاع قوله: كما 


قال الشاعر: 


سمت تكاليف الحياة ومن بعش لمائين حلا لا أبا لك شام 
وفي الصحاح «سأم؛ تسب سرد هذه المصادر إلى آبي زيد. وفيها جميهاً فت الهمزة في سأ 


ان اکر 2 ومو 0 
کل بولا لک ٣‏ إلا ئه لم ب 
(لاً تُضار) رف ۔ 


وقال تعالى رَو ق4 (لابة 


به من 
ولخد ولخد ل لحد 
» وهذا شاد لا یکاد بُعْرَفٌ. وقد 
جَنَمُوا «قعْلا» على «فُعْل»» فقالوا: 
كط رط واجزده روجو 


۳ تقول: رَهْنٌ؛. وهرهالً» مثل: 
«خبل؛ وبال . وقال آبو رو | ووز و«وزدٌه. وقد بکون درُهُنٌ» 
رمن“ وهي قببحة لأ غا لإ | جماعة» ل «الرّهانِه كاله جمع 


يجمع على «فُمُّل؛ إلاً قليلاً شان 


جماعة وفرما؛ آنل من هذا 


رغم ألهم يقولون: «سَفْفّ؛ ومُففٌ" | الاضطرار. وقد فالوا: سهم حَشْنْ؛ 
وقرأوا هذه الآية (سَفْفاً مِنْ فِصةٍ)*^ في «سهام حُشْنِ؛ خفيفة. وقال أبو 


0» 
0 
m 


0 


قراءة الرفع في المحتسب ۱١۹‏ والبحر ( ۳٠١٢‏ إلى أبن جيئ » وني حُة ابن خالويه ۷۳ بلا نسبة 

سبق للاخفش آن ورد في کلامه علی هاه الا الرنع وواجههاء رتت تخريجها. 

هي قراءة منسوبة في الطبري ٩1/١‏ إلى عام كز لجاز والعراق؛ وفي البحر ۲/ ۴٠١‏ إلى الجمهور» وفي 
الکشف ۲۲۲/۱ والتیسیر ۸١‏ إلى عير ابن کیر راي عیوو؛ وني امشکل ۸۴/۱ وحنجة ابن خالریه ۸۰ بلا 


موا ن ف ارک مھ و و ی 

في معائي القرآن ۸۸/١‏ إلى مجاهد» وني السبعة ٠۹١‏ إلى ابن كثير وأيي عمروء وألهما في رواية أخرى أسكنا 
الهاء؛ وني الشواذ ٠١‏ إلى أبي عمرو وشهر بن حوشب وجماعة؛ وقصرها في حجُة ابن خالويه ۸٠‏ على أبي 
عمرو؛ وفي الکشف ۳۲۲/۱ والتیسیر ۸٩‏ والبحر ۴٠١/۲‏ إلى أبي عمرو وابن كثير؛ وفي الجامع ۰۸/۴ زاد 
عاصماً وابن ابي التجود وأمل مة؛ وفي المشكل ۸۳ بلا نسبة» وكذلك في الکشاف ۴۲۸/۱۲ واليان ٠۱۸4/١‏ 
والإملاء ۱۴۱/۱ 

نقلها في الصحاح فرهن؛ والمحكم «صقره. 

a ag 

الزخرف »٠۴/۲۳‏ وقد نقله في الصحاح: «سقف» وهي قراءة ابن كثير وأبي عمرو» كما في الجامع ۸4/1١‏ 
والسبعة ٥۸۵‏ والتیسیر ۱۹١‏ والکشف ۲۵۸/۲؛ وذکرت من غبر عَزو» في البیان ۴٠۳/۲‏ وحجة ابن خالويه 
.١‏ والقراءة التي علبها رسم المصحف الشريف هي : ما ن س . 

نقله في الصحاح «رهن والمحكم «صقر؛ والجامع 6٠۸/۴‏ 


۱۰( آفاد ما جاء عن #ورد» وهجون» في الصحاح» ولم بشیه. 


Yo 


خمرر: «قالت العرب: زيه 
ليفصلوا بينه وبين هان الخيل قال 


وان اي 0 بز ایی اۋتينَ 
آَم (الآبة ۲۸۳] «بؤةه من 
«يُؤذي» فلذلك كان الهمز وا 


وقال تعالى تراك ر للا 
۰ فخفران بدل من اللفظ بالظاعل» 
كانه قال: «إعْفْر لنا عُفْرانَك رَبنا» رلته 
«شبحائك' إلما هو تسب اه 
لحك بيك وهو الّراءة 
والتنزيه. 


(۱) هو ابو عمرو بن العلاه» وقد سبقت ترج 


)١(‏ هو المزأف ابو الحسن سعيد بن 


الاخقش. 


وفي قوله تعالى إا َم ب 
(لآیة ۲۸۲] فقوله ل ب تأكيد» نحو 
قوله تعالی جد لهه ڪا 
اَ9 (الحجر وص/ ۷٣‏ لاك نول 
فيدلٌ على قولك «بدبْنٍ»» قال 
القاهر لمن لجرو اقام 


الحادي وون ن بعد المثة]: 


وڳال تعالی آن کب سِا أو 
بي إل لَب (الآية ۲۸۲] بإضمار 


«الشاهدم ثم قال إل مَل أي إلى 
الأجل الْدّي تجرز فيه شهادته» والله 


آعلم. 


(۲) هو رة بن الاج الراجز المعروف» انظر ديواته في مجموع أشعار المرب ص ۷۹ء والکثاف ۲۲/۱ 
() والمصراع الاني من مراجع الشاعر» ومن الکتاب ۳۰۰/۲ والیان 4۸1/۲ والخصائص ٩1/۲‏ و۷٠‏ 
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ر 
ررد یزرو سد 


البحث السابع 


لكل سوال جواب في سورة «البقرق*“ 


لِم قال تعالی: لا ر ف الاب 
۲] على سبیل الاستغراق» وكم ضال 
قد ارتاب فیه» ویؤید ذلك قوله تعالی: 
وران طم ف ر ا ر 
ي [Yr aî‏ 


والمؤمنين› أو هو نفي معناء اهي 
أي لا ترتابوافي أنه من عند الله 
تعالی» قوله تعالی : ن اة 
ية لا رب فبا (الحج/۷]. 

فإن قيل: لِم قال تعالى: ودی 
69 والمنقون مهتدون فکأان 
یه تحصیلاً لحاصل؟ 

قلنا: إما صاروا مين بما استفادوا 
من الهدى» أو أراد أنه ثبات لهم على 


الهدى وزيادة فيه» أو خصّهم بالذكر 
لأنهّم هم الفائزون بمنافعه حيث قبلوه 
واقیعوه» کقوله تعالی: إلا ات مز 
£ [النازعات] أو أراد 
العريقين من يقي ومن لم يتٍ 
عای آحدهماء کقوله تعالی: 
تكم لحر (النسل/١1۸.‏ 
كإن قل المخادعة إلما تصزر في 
حق من تَخُفى عليه الأمور ليتحقّق 
الخداع في حقه؛ يقال: خدعه إذا أراد 
به المکروه من حیث لا يحلم؛ والله 


ابوت ا الفع/ ۱۰ ۰ وقوله تعالی: 


)٠(‏ اتثقي هذا الميحث من كناب «أستلة القرآن المجيد وألجوبتهاه» المؤلف : محمد بن أيي بكر الرازي» مكنبة اياي 


الحلبي» القاهرة» غير مؤخ . 


U 


ن بع ار تد الع ات 
(النساء/٠۸]‏ أو سمّى نفاقهم خداعاًء 
لشبهه بفعل المخادع . 

فإن قيل: لِم حصر الفساد في 
المنافقين» بقوله تعالى: آلا إِلَهمّ هم 
النفيدودي E‏ 


مفسد؟ 


قلنا: المراد بالفسادء الفسادٌ بالنغاق 
وهم کانوا مختصین به : 

فان قیل: لِم قال الله تعالى: اله 
زئ بوم (الآبة ]٠١‏ والاستهزاء ين" 
باب العبث والسخرية وهو قبيحةا والله 
تعالی منزه عن القبیح؟ 

قلنا: سمي جزاء الاستهزاءءايتهزاءء 
مشاكلة» کقوله تعالی : ومر قو 
س نلا (الشورى/ ]٠٠‏ فالمعنى الله 
يجازیهم جزاء استهزائهم . 

فإن قيل: ما الحكمة في قوله 
تعالى: أو َب م َا االآية 
٩‏ ومعلوم أن الصيب لا يكون إلا من 
السماء؟ 

قلنا: الحكمة فيه» أن السياق ذكر 
السماء معرفة» وأضافه إليها ليدل على 
أله من جميع آفاقها لا من أفق واحدء 
إذ كل أفق يسمّى سماء؛ قال الشاعر : 


1Y 


فان قيل: لِم قال تعالى: كلا 
ما بر ان ام ترت @4 
مع أن المشركين لم يكونوا عالمين» 
آنه لا نڌ له سبحانه ولا شريك لهء بل 
کانوا بعتقدون أن له أنداداً وشرکاء؟ . 


قلنا: معناه: وأنتم تعلمون أن 
الأنداد لا يقدرون على شيء مما سبق 
ذكره في الآية. أو وأنتم تعلمون آله 
ليس في الثوراة والإنجيل جواز اتخاذ 
الأنداد. 

إن قيل: لِم قال تعالى: ئا 
ار 1ی ۲٢‏ فعرف النار هشاء 
ونكرهارفي سورة التحريم؟ 

قلنا: لأن الخطاب في هذه مع 
المنافقين» وهم في أسفل النار المحيطة 
بهم» فعرّفت بلام الاستغراق أو العهد 
الذهني؛ ا ت 
والذي ا بالنار یکون 


بمكة قبل هذه الآية فلم تكن النار التي 
رَقودُها الاس والحجارة معروفة 
فنکرها؛ ثم نزلت هذه الآية بالمدينة» 
فعرفت إشارة بها إلى ما عرفوه أولاً. 


: 1 1 
رتكا أل (الآبة 4۲]» ليسا فعلين 
متغايرين فَيْنهَوْا عن الجمع بينهماء بل 

أحدهما داخل في الآخر؟ 


قلنا: هما فعلان متغايران» لأ 
المراد بتلبيسهم الحق بالباطل» كتابهم 
في التوراة ما ليس منهاء وبكتمانهم 
الحق بقولهم لا نجد في التوراة صفة 
محمد (ص). 


قلنا: قوله تعالى : ملعا ر أي 
ملاقو ثواب ربّهم» ما وعدهم على 
الصبر والصلاة» وقرله تعالى: انم 
له جود أي موقنون بالبعث» فصار 
المعنى أنهم مرقنون بالبعث» وبحصول 
الثواب الموعود» فلا تكرار فيه . 


فإن قيل: لِمّ قال تعالى: َد 
E E‏ 
E‏ وهم لم یلوا غير 

قیل لهم» لاتم قیل لهم قولوا 


O 


قلنا: معنا فبذل الذين ظَلَمُوا قولاً 
قيل لهم» وقالوا قولاً غير الذي قيل 


لھم؟ 

فان قیل: قوله سبحانه: لا كنت 
ف آلا نيدت @4. 

الحَفو: الفسادء فيصير المعنى ولا 


تفسدوا في الأرض مفسدين؟ 
قلنا: معناه ولا كوا في الأرض 
بالكفر» وأنتم مفسدون بسائر 


: لم قال تعالى: (ل لقب 
آل كام جر الآية ]١١‏ وطعامهم 
کان امن دالسلری وهما طعامان؟ 


E 
قلنا: معناه غير الحقّ في اعتقادهم»‎ 


ولان التصريح بصفة فعلهم القبيح أبلغ 


في ذنهم وإن كانت تلك الصفة لازمة 


فان قیل: لِم قال تعالی : قاتا لهم 


صورة البشر إلى صورة القردة» ليس 
قي وسعهم؟ 
قلتا هذا آمر إیجادٍ لا أمر إيجاب» 


فهو من قبل قوله عر وجل ڪن 
5 س/۸۲]. 


: لِم قال سبحانه: [عَوا 
لالآية ]٠۸‏ ولفظة بين 
تقتضي شيئين فصاعِداًء فكيف جاز 
دخولها على ذلك» وهو مفرد؟ 


قلنا: ذلك يشار به إلى المفرد 


ابونس/۸٥]‏ وقوله تعالی : تان روا 


وتنا ب کی نر زر 
آلانرر@@) اک عمران] وقوله الى ؟ 
ین یاس حب ّمت (آل عمرد/ 
4 إلى قوله تعالى: (5ينك مكح 
اكيز أيه فمعناء هوان بين 
الفارض والبكر» وسيأتي تمامه في قوله 


عرز وجل:؛ لا رن بر 


بت حر س 


رَس (الآیة ]۲۸١‏ إن شاء اله تعالى . 


1é 


قلنا: التفجر يدل على الخروج 
بوصف الكشرة» والشاني يدل على 
الخروج نفسه: وهما متغايران فلا 


بالید؟ 


گفل وان لم یباشره بنفسه» بل آمر غیره 
په من کاتب له» ونحو ذلك. 

فإن قيل: التولي والإعراض واحد» 
فال مال : م ترایز إلا یی 


ی 
تعالی: مت الیک آذرڈأ وهم من 
جملة الناس؟ 


قلنا: إما حضوا بالذكر بعد العموم» 


لان حرصهم على الحياة أشذ لأنهم 
کانوا لا يؤمنون بالبعث. 

فان 
ى O GI‏ ۰ يدل على أن 
علم السحر لم يكن حراماً. 

قلنا: العمل به حرام» لأنهما كانا 
ا 


ٹول 1 کک اة 
r‏ نظیره لو سال إنسان: ما الزنا؟ 
لوجب بیانه له لیعرفه فیجتنبه . 

فإن قیل: قوله تعالی: وقد 
موا لن اة تا لم فى الخرة 
مع ی ا 
آَم تر ڪا بتر ©4 
EE TT‏ 
القسم» ثم نفاء عنهم 

قلنا: المثبت لهم أنهم علموا علماً 
إجمالياًء أن من اختار السحر ماله في 


نصيب منها؛ فالمنفي غير المثيت» فلا 
تنافي. 
فان قیل: لِم قال تعالی: ور هر 


Tle 


اتا اقتا ية 
و ر 
آن يقال E‏ إذا کان 
في کل واحد منهما خیرء ولا خير في 
السحر؟ 
قلنا: خاطبهم على اعتقادهم أن في 
تعلم السحر خيرأًء نظراً منهم إلى 
حصول مقصودهم الدنيويٰ به. 
لِم قال سبحانه هنا: ري 
بلا مايا [الآبة 1١١‏ وقال في 
اميم صلوات الله عليه : وري 
آلب ایکا (ابراھیم/ ١۳)؟‏ 
: في الدعوة الأولى كان مكاناً 
فطلب مئه آن يجعله بلداً آمناً؛ 
ا اليوة الثانية كان بلدا غیر آین 
كَعرّفه وطلب له الأمن» أو كان بلدا 
آمناً فطلب له ثبات الأمن ودوامه. 


فان 


فإن قيل: آي مدح وشرف لإبراهيم 
صلوات الله عليه في قوله تعالى: 
َم ف رة َي سبد @) مع 
ما له من شرف الرسالة. 

قالنا: قال الزجاج: المراد بقوله 
تعالی: لين ح469 أي لمن 
الفائزين . 


فإن قيل: الموت ليس في وسع 


الانسان وقدرته حئّی يصح آن پنھی 
عنه» على صفة أو يؤمر به على صفةء 
فلم فال تعالى: ول َو ل وام 
شي @4. 


معناه: اثبتوا على الإسلامء 


حتى إذا جاءكم الموت مكمْ على دين 
الإسلام» فهو في المعنى أمر بالثبات 
على الإسلام والدوام عليه آو نهي عن 


[الآية 0 إن أرید به الله تعال ىفل 
مثل له» وإِن أريد به دين الإسلأم فلا 
مثل له أيضاًء لأن دين الحق والحد؟ 


آمنوا بمثل ما آمنتم به» يعني بن آم 
به وهو الله تعالی» أو بما آمنتم به وهو 
دين الإسلام» وامشل؛ قد تزاد في 
الكلام كمافي قوله تعالی: س 
یلو ی [الشوری/١۱]‏ وقوله 
تعالی : وگن ن ف لبي 
[الائمام/ ۱۲۲] ومثل بمعنی واحد؛ وقیل 
الباء زائدة كما في قوله تعالى: يلع 
:4 (مريم/ ]۲١‏ أي مثل إيمانكم بالل 
أو بدين الإسلام. 


فان قیل: لِمٌ قال تعالى: وما جَل 
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E‏ بذلك؟ 
قلنا: قوله تعالى: تع آي 
لنعلم كاتناً موجوداً ما قد علمناه» أله 
یکون ویوجد» أو أراد بالعلم التميب 
للعباد» كقوله تعالى: َيب اه 

لبك ت َيب الانفال/ ۴۷]. 
ن فیل: م قال تىالى: قلي 

[الآية ]٠4١‏ وهذا يدل 
LR OE‏ 
إلى بيت المقدس» مع أن التوجه إليه 
رکا بأمر الله تعالی E,‏ 


قلنا: المراد بهذاء رضا المحبّة 
بالطبع٤‏ لا رضا التسليم والانقياد لأمر 
آله تعالی. 
لِم قال تعالی: رعا ت 
بلع ملم االآية ٠٠١‏ ولهم قبلعان: 
لليهود قبلة» وللنصارى قبلة؟ . 


قلنا: لما كانت القبلعان باطلتين 


فإن قیل: کیف یکون للظالمین من 
اليهود أو غيرهم حجة على المؤمنين» 
حئی قال تعالی یلا یک یلگا 


ع إلا لزت علا يي 


0 


قلنا: معناء إلا أن يقولوا ظلماً 
وباطلا كقول الرجل لصاحبه: مالك 
عندي حق» إلا أن تظلم أو تقول 
الباطل؛ وقيل معناه: والذين ظلموا 
منهم» ف إلا هنا بمعنى واو العطف»ء 
كما في قوله تعالی: اتی لا بَا لی 
ازو إلا من عر (لنمل] وقيل : 


«إلأ فيهما بمعنى لكن. وحجتهم آتهم | 


انوا يقولون» لما توجه النبي (ص) 
إلى بیت المقدس: ما درى محنَهاآين 
حتی هدیناه» وکانوا یقلولون 
خالفنا محمد في دیننا ویتبح 
فلما حوله الله تعالى إلى ألكتة. 
انقطعت هذه الحجة؛ فعادوا يقولون: 
لِم تركت قبلة بيت المقدس؟ إن كانت 
باطلة فقد صليت إليها زماناًء وإن 
كانت حفاً فقد انتقلت عنها؛ فهذا هو 
المراد به بقوله تعالى: إلا المت 
طلا ينم وقيل: المراد به قولهم: 
ما ترك محمد قبلتنا إلا ميلا لين قومه 
وحبًاً لوطنه» وقيل: المراد به قول 
المشركين: قد عاد محمد إلى قبلتنا 
لعلمه أن ديننا حق» وسوف يعود إلى 
دينناء وإنما سمْى الله باطلهم حجة 


TV 


]١‏ أي باطلة» وقال سبحانه : درا 
با عِندَكُم ِن لر (غاز/ ۸۴ . 


فإن قيل: ما الحكمة في قوله 
تعالی: ورل تگود) بعد قرله 
سبحانه: انرا إل [لآية ]1٥۲‏ 
والشكر نقيض الكفر» فمتى جد 
الشكر انتفى الكفر؟ 

قلنا: قوله تعالى: نرا ل4 
رمعناه استعينوا بنعمتي على طاعتي» 
وله سبحانه ٤لا‏ كرون معناه لا 
تإتعينوا بنعمتي على معصيتي. وقيل: 
الأول مر بالشكر. والثاني أمرّ بالثبات 
رعلبه ر 


فإن لِم قال تعالی: راتا 
لَجْسَي €9 لک عمران) وأهل دنه لا 
یلعنونه إذا مات على دینهم؟ . 

قلنا: المراد بالناس المؤمنون فقط» 
أو هو على عمومه وأهل دينه ر 
في الآخرةء قال الله تعالی 


تفُم سسا E‏ اوقا 
سبحانه: ا َلك ئة لنت اغناي 


(الاعراف/ 1۴۸ 


فإن قيلل : ما الحكمة في لفظ «إله» 
في قوله تعالی: رکه که کیٹ 


i a) 


قلنا: لو قيل: وإلهكم واحده لكان 
ظاهره إخبارآ عن كونه واحداً في 
الإلهيةء يعني لا إله غيره» ولم يكن 
إخباراً عن توخده في ذاته» بخلاف ما 
إذا كزر ذكر الإلهء والآية إلما سيقت 
لإثبات أحديته في ذاته» ونفي ما يقوله 
التصارى أنه واحد» والأقانيم ثلاثة: 
ES E‏ 
وأعضازه منعددة؛ فلما قيل إله وال 
دل على أحدية الذات والصفة . القائل 
آن یقول: قوله تعالی 5ج بحتمل 
الأحديّة في الذات ويحتمل_الأحدية 
في الصفات» سواء كرر ذكر الله أي 
لم يكرر» فلا يتم الجواب. 


الذين كفروا كمل الناعق بالبهائم» أو 


TA 


عاقل كذلك أيضاً لا يسمع إلا دعاة 
ونداء؟ 


قلنا: المراد بقرله تعالى: لا 
َم لآب ]۱۷١‏ آنه لا يفهم كقولهم : 
لخاد سيا فأساء إجابةء آي أساء 
فان فیل: لِم قال تعالى: ولا 


قال في موضم آخر ومرلك تاه 
این عا گا ب45 السج؟ 

قلنا: المنفي كلام التلطف والإكرام» 
والمثبت سؤال التوبيخ والإهانة فلا 
تنافي. 

فإن قيل: لِم قال تعالى: کب 
عینگم الصا ف لنت (الابة 1۷۸] أي 
فُرض» والقصاص ليس بغرض» بل 
الوليٰ مخټّر فیه» بل مندوب إلى ترکه؟ 

قلنا: المراد به فرض على القائل 
التمكين» لا أنه فرض على الولي 
الاستيفاء. 


فإن قيل: لِم قال تعالى: ية 
ن لالآبة ]1۸٠‏ عطف 
الأقربين على الوالدين» وهما آقرب 
الأقربين» والعطف يقتضي المخايرة؟ 


الوالدان ليسا من الأقربين» 
لان القريب من يدلي إلى غيره 
بواسطة» كالآخ والعمَ ونحوهماء 
والوالدان ليسا كذلك» ولو كانا منهم 
لكان تخصيصهما بالذكر لشرفهماء 
کقوله تعالی: يڪي رش 
ری مید لآب ۹۸]. 

فإن فيل: لِم قال تعالى: ویب 
ب م کا کیب عل ات 
ين بيصم (الآبة ۱۸۴۳] وصوم م 
الأمةء ليس كصوم أنة موسى غيت 
عليهما السلام؟ 

قلنا: التشبيه في أصل الصوم لا في 
كيفينه أو في كيفيّة الإفطارء فإله» في 
أول الأمر كان الإفطار مباحاً من غروب 
الشمس إلى وقت النوم فقطء كما كان 
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على النصارى صرم رمضان بعينه» 
فقذموا عشرة أو أخروا عشرة للا 
في الصيف» وجبروا التقديم والتأخبر 


بزيادة عشرين» فصار صومهم خمسين 
يوماً» بين الصيف والشتاء. 

فإن قيل: ما الحكمة في قوله 
تعالی: رت بن الى اناز 
الآة ]۱۸١‏ بعد قوله تعالی: (هُدٌی 
زکابي. 

قلنا: ذکر سبحانه أَولاً آنه هذى ثم 
يذكر أنه بيّنات من الهدى: أي من 
تجگلة ما هدی الله به عبیده» وفرّق به 
بن الحق والباطل» من الكتب 
آلسماوية الهادية الفارقة بين الحق 
والباطل فلا تکرار. 

فإن قيل: ما الحكمة في إعادة ذكر 


المريض والمسافر؟ 

قلنا: ا المنقدمة 
نسخ مما فيها تخيير الصحيح» ركان 
فيها تخيير المريض والمسافر أيضاً. 


فأعيد ذكرهما بوهم أن تخيبرهما 
نسخ» كما نسخ تخيير الصحيح. 

فان قیل: قول تعالی: قا كرب 
يب عة الع إا دعا [الآي 11۸١‏ 
يدل على آله يجيب دعاء الداعين» 


ونحن نرى كثيراً من الداعين لا 


بُستجاب لهم؟ 

قلنا: روي عن النبي (ص)ء آله 
قال: «ما من مسلم دعا الله بدعوة ليس 
فيها قطيعة رجم ولا إث إلا أعطاء الله 
بها إحدى ثلاث خصال: إا آن يعجَل 
دعوته» وما أن يخرها له في الآخرة» 
وإما أن يدفع عنه من السوء مشلها 
ولان قبول الدعاء شرطه الطاعة لله 
تعالى» وأكل الحلال» وحضور القلب 
وقت الدعاء؛ فمتى اجتمعت هذه 
الشروط حصلت الإجابةء ولأن الإا 
قد يعتقد مصلحته في الإجابة إ وله 
تعالی يعلم أن مصلحته في تأخبوتتا 
سأل» أو في منعه» فيجيبه إل مهو 
الأصلي» وهو طلب المصلحة“ يكر 
قد أجيب وهو يعتقد أله منع عنه . 


الحكمة في قوله 
ar aa E E‏ 
ومعلوم أن ثلاثة وسبعة عشرةء ثم ما 

الحكمة في قوله تعالى: ¢ 
والعشرة لا تكون إلا كاملة» وكذا 
جميع أسماء الأعداد» لا تصدق على 
أقل من المذكور» ولا على أكثر منه؟ 

قلنا: الحكمة في قوله تعالى: يلق 
أن لا يُتوهم أن الواو بمعتى 
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أو» كما في قوله تعالی: وکا تا 


[الساء/۴] وألا تحل التسع جملة 
بقوله سبحانه: فيلك عكر 
وجوب أحد العددين فقط» إما الغلالة 
في الحج» أو السبعة بعد الرجوع» وأن 
يعلم العددين من جهخين جملة 
وتفصيلاًء فيتاد العلم بهء ونظيره 
فذلكة الحساب»ء وتنصيف الكتاب. 
وآما قوله تعالی: ٤‏ فتاید کا 
في قوله تعالی: عر و یکین الاب 
] آو معناه اه كاملة في الشواب مع 
اوها بدلاً من الهدى» أو في وقوعها 
مرت المحتابع مع تفرقهاء أو في 
وقوعها موقع الصوم بمكة مع وقوع 
هداي غير مكة» فالحاصل أله 
کمالٌ» وصفاً لا ذاتاً. 

فإن قيل : ما الحكمة في تكرار الأمر 
بالذكر في قوله تعالى: كا 
ات عرقت 2 کا اله 
عند لمر الا واذڪروۂ گنا 
هدنم الد ٠۹۸‏ . 

قلنا: إْما كرره تنبيهاً على أله 
سي حانه أراد درا مكررأًء لا را 
واحداأًء بل مرّة بعد أخرى» ولأنه زاد 
في الثاني فائدة أخرى» وهي قوله 


تعالی: pگا‏ دنڪ يعني اذکروه 
بأحديته كما ذكركم بهدايته» أو إشارة 
الى آله جل وعلا أراد بالذكر الأول 
الجمع بين الصلاتين بمزدلفة» وبالثاني 
الدعاء بعد الفجر بهاء فلا تكرار. 

j‏ ال الله تعائی: کردا 
رقتو [الآية 11۹۸ إلى 
أنقاال: وئر ت 
کاس آلكاش) [لآية ٠۹١‏ وأراد به 
الإفاضة من عرفات بلا خلاف» ويعد 


إنمّ عد (الآية ]٠٠١‏ ومعلوم أ 
المتعجل التارك بعض الرمي» إذا لم 
یکن عليه إثم» لا یکون على المتأخّر 
التي بالرمي کاملا؟ 

قلنا: كان أهل الجاهلية فريقين» 
منهم من جعل المتعخل آثماء ومهم 
من جعلى المتأخر آثماًء فأخبر الله تعالى 
بنفي الإثم عنهما جميعأًء أو معثاء لا 
إثم على المتأخر في تركه الأخذ 


۷1 


بالرخصة» مع أن الله تعالى بُ 


NECE RRS 


عزائمه» أو أن معنا أن انتفاء الإئم 
عنهما موقوف على التقوى» لا على 
مجرد الرخصة أو العزيمة في الرمي؛ 
ثم قيل المراد به تقوى المعاصي في 
الحجَ» وقيل تقوى المعاصي بعد الح 
في بقيّة العمر» بالوفاء بما عاهد الله 
تعالى عليه» بعرفة وغيرها من مواقف 
الحجَ من التوبة والإنابة. والمشكل في 
هذه الآية قوله تعالى: ل بت4 
والتعجيل المر حص فيه» إما هو 
اليجيل في اليوم الثاني من أيام 
الراق. 

فان قیل: لِم قال تعالی: ولل ألم 
ا ومو یدل علی آلا 
كانت إلى غيره» كقولهم: رجع إلى 


فلان عبده ومنصبه؟ 


قلنا: هو خطاب لمن کان یعبد غير 
الله تعالى» وينسب أفعاله إلى سواه؛ 
فأخبرهم أنه إذا كشف لهم الغطاء يوم 
القيامة» رڌوا ما أضافوه ليره بسبب 
كفرهم وظلمهم؛ ولان رجع يستعمل 
بمعنی صار ووصل»؛ کقولهم: رجع 
علي من فلان مكروه» قال الشاعر 
بر اللريل]: 


وما المَز إلأكالشهاب وضوبه 
حور راا َد إذْمُو اطع 
ولألها كانت إليه قبل خلق عبيده 
ونبابة» ثم رجعت E‏ 


وار وقول E‏ ال 
E‏ 4 (الفرقان/٠۲]‏ وإنما قال | 
سبحانه: ل ا مج الرئ@) 
ولم يقل إليه» وإن كان قد سبق ذكره 
مرةء لقص التعميم والتمظيم. 


الجواب a‏ ل 


a E 
قد تضمُن قوله تعالی: فل ا‎ : 
بیان ما ينفقونه وهو‎ 
کل خیرء ثم زید على الجواب بیان‎ 
المصرف ونظيره قوله تعالى: رمَا‎ 
ل يك بتو ٭ 6 هى‎ 

عمسا [ط]. 
فان قیل ل جا ارف ت 


عة ا 


ع لكر لير (الآية 1٠٠١‏ ئم 
جاء ثلاث مرات بالواو: 


قر لآب ۲۱۹ 
€ الآ ۰ 3 
التجيضن)؟ [الآبة 1۲۲۲ . 

قلنا: لأ سزالهم عن الحوادث 
الأزل وقع متفرَفاًء وعن الحوادث 
الأخر وقع في وقت واحد» فجيء 
بحرف الجمع دلالة على ذلك. 


ا لا متا شمع؟ 

قلنا: الخالب أن العزم على الطلاقء 
وترك الفيء» لا يخلو من دمدمة» وإن 
ادها ء فلا بُدّ له أن يحذّث نفسه 
ويناجيها بما عزم عليه» وذلك حدیث 
لا يسمعه إلا لله تعالى» كما يسيع 
وسوسة الشيطان. 


فان قیل: لِم قال تعالی : ویلوی 
ى ف لك [الآية )۲١۸‏ ولا حق 
للنساء في الرجعة» وأفعل يقتضي 
الاشتراك؟ 

قلنا: المراد أن الزوج إذا أراد 
الرجعة وأبت» وجب إيشار قوله على 
قولهاء لأ لها حقاً في الرجعة. 


YY 


قال تعالی: ریق 
روا 2 الاي 
a A‏ أحق بالرجعة» سواء أراد 
الإصلاح أو الإضرار بهاء بتطويل 
اليدة؟ 

قلنا: المراد أن الرجعة أصوب 
وأعدل» إن أراد الزوج الإصلاح» 
وتركها أصوب وأعدلء» إن أراد 
الإضرار. 

فإ قيل: كيف الجمع بين قوله 
تعالي: َل م أ مووا 
الاب ]۲٠۳‏ وق 
بڈوشے فیا 
لأر الخاد .]٠١/‏ 

قلنا: المراد بالآية الأولى ماف 
العقوبة مع بقاء الأاجل» وبالآية الثانية 
الإماتة بانتهاء الأجل؛ نظيره قوله تعالى 
في قصة موسى عليه السلام: 4 
يكم (الآية ]٠١‏ لأنها 


إماتة عقوبة» أو كان إحياؤهم 


ر 


لنيتهم على ما عرف في قضتهم» فصار 
كإحياء العُزير حين مر على قرية؛ 
وآيات الأنبياء نوادر مستثناة» فكان 


عاماًء مع أن في أصل السؤال نظرأًء 
لأن الضمير a‏ تعالی :3 
یڈ ورت 
قوله تعالی <( 
يأتي بيانه في سورة الدخانء إن شاء 
الله على وجه يندفع به السؤال من 
أصله. 


فان قل : لِم قال تعالى: وال بني 
مَل [الآبة ]۲٤۷‏ وله تعالى لا 
يؤتي ملکه احدا؟ 


قلنا: المراد بهذا الملك السلطئةء 
الرياسة التي أنكروا إعطاءها لطالرت؛ 
ارليي المراد بأئه يعطي ملكه لأحد» 
الال سياق الابة يمنعه . 

خان اقليل : لِم قال تعالى في الماء: 
عة [الآية ]۲4١‏ ولم يقل 


به» والماء مشروب لا 


قلنا: طَمٌ بمعنى آكل» وبمعئی 


Yr 


قلنا: لما أوتيا من الآيات الظاهرة 
والمعجزات الباهرةء مع الكتابين 
العظيمين المشهورين. 

فان قیل: لم قال تمالی: نن 


قلنا: هذه الآیات لا تدل على إوجود 
الشفاعة يوم القيامة» بل تدلٍ على أ 
لا نوجد ولا تنفع من غير إذتالىة 
ولا توجد لغیر مرضي عنده» وهذا لا 
يتعارض مع وجودهاء بل المتعارض 
معه هو الإخيار عن وجودهاء لا 
الإخبار عن إمكان وجودهاء ولو لم 
فالمراد به نفي شفاعة الأصنام 
والكواكب التي كانوا يؤمنون بها. 
ولهذا عرض بذكر الكقار» بقوله 


وقيل: المرادء أئه لا 
ترك الواجباتء لأن الشفاعة في الآخرة 
في زيادة الفضل لا غير والخطاب مع 


VE 


المؤمنين في النفقة الواجبة وهي 
الزكاة. 

فإن قيل: لِم قال الله تعالى: 
وانکیرود هم لی على وجه 
الحصر» وغيرهم ظالم أيفاً؟ 


قلنا: لآ ظلمهم اشد فكائه لا 
ظا الا هم نظيره قوله تعالى: i}‏ 
ن عب اموا انار / 


4 (الآية N‏ ولم 
يفل أخرجهم بلفظ الماضي» والإخراج 
قد وجدي أن الإيمان قد وجد؟ 


قلتا: لَمُظ المضارع فيه دلالة على 
استمرار ذلك الإخراج» من الله تعالى 
في الزمان المستقبل» في حق من آمن» 
بزيادة كشف الشبه ومضاعفة الهداية» 
وفي حقّ من لم يژمن» ممن قضى الله 
آنه سيؤمن بابتداء الهداية وزيادتهاء 
أيضاًء ولفظ الماضي لا يدل على هذا 
المعنى. 

فإن قيل: متى كان المؤمنون في 
ظلمات الكفر» والكافرون في نور 
الإيمان ليخرجوا من ذلك؟ 


قلتا: الإخراج يستعمل بمعنى المنع 
عن الدخول» يقال لمن امتنع عن 
الدخول في أمر خرج منه وأخرج نفسه 
منه» وإن لم يكن ذخله؛ فعصمة الله 
تعالى المؤمنين عن الدخول في ظلمات 
الضلال» إخراج لهم منها؛ وتزيين 
قرناء الكقار لهم الباطل الذي يصذرنهم 
به عن الحق» إخراج لهم من نور 
الهدى؛ ولان إيمان رؤساء أهل الكتاب 
بالنبي عليه الضلاة والسلام قبل أن 
بظهر کان نورا لهم» وکفرهم به بعد 
ظهوره خروج منه إلى ظلمات الكفرء 
ولاه لما ظهرت معجزاته عليه المپلاة 
والسلام» وکان مُواففٌه ومنبعه خارجاً 
من ظلمات الجهل إلى نور العلي 
ومخالِمُه خارجاً من نور العلك إلى 
ظلمات الجهل . 


فإن قيل: لِم انتقل إبراهيم (ع) إلى 
حُجة أخرى» وعَدَلّ عن نصرة الأولى» 
مع آنه لم ینقطع ہما عارضه به نمرود» 
من قتل أحد المجوسيين وإطلاق 
الآخر» فإن إبراهيم (ع) ما أراد هذا 
الإحياء والإماتة؟ 


فلنا: إمَّا لأله رآأى خصمه قاصر 
الفهم عن إدارك معنى الإحياء والاماتة 
التي أضافهما إبراهيم (ع) إلى اله 


Yo 


تعالى» حيث عارض معارضة لطيفة» 
وعمي عن اختلاف المعنيين؛ أو لأله 
علم أله فهم الحجة لكنه قصد التمويه 
والتلبيس على أتباعه وأشياعه؛ فعدل 
إبراهيم (ع) إلى مر ظاهر يفهمه كل 
آحد» ولا یقع فيه تمویه ولا تلبیس. 

فن قيل: لم طبع اله على قلبه فلم 
يعارض بالعكس في طلوع الشمس؟ 

قلنا: لاه لو عارض به لم أت الله 
بها من المغرب. لأن ذلك أمارة قيام 
الساعة» فلا يوجد إلا قريباً من قيامهاء 
ولاه وأنباعه کانوا عالمین ن طلوعها 
مم اخرق ایق على وجوده: فلو 
اعام كوه . 

فان قبلن ل قال عزيرً عليه السلام - 
گا ورد في 1 منکراً مستبعداً 
ا تيء كدو كله بند زتها [لآبة 
وهو نبيٌ» والنبي لا تخفی عليه 
قدرة الله تعالى» على إحياء قرية خربة» 
وإعادة أهلها إليها؟ 

قلنا: لم يَمَلهُ منكراً مستيعداً لعظيم 
قدرة الله تعالى» بل متعجباً من عظيم 
قدرته تعالى» أو طاباً لرؤية كيفية 
الإعادةء لان كلمة «أنى؛ بمعنى كيف 
أيضاً. وقد نقل مجاهد أن الما على 
القرية القائل ذلك كان رجلا كافراً 


شافاً في البعث» وإن كان الأول هو 
المشهور. 

فإن قيل: لِم قال الله تعالى لإبراهيم 
عليه السلام ارم زين لي ) 
وقد علم آله ثبت الناس إيماناً؟ 

قلنا: ليجيب بما أجاب به» فتحصل 
به الفائدة الجليلةء للشامعين من طلبه 
لإحياء الموتى. 

فإن قيل: ماالمقصودبقول 
إبراهيم (ع) كما ورد في التنزيل : 
ووک طبع ی لای ۲٠۰‏ م 
أن قلبه مطمثن بقدرة الله على اللإجياء؟ 

قلنا: معناه ليطمئن قلبي» بعلم ذلك 
عیانا» کما اطمأن به برهاناً؛ أو ليع 
بالك اتخذتني خلیلاً أو باي تجا 
الدعوة. 


فإن قيل: فما الحكمة في قوله 
تعالى: فمن يق االآبة )۲٠١‏ آي 
فضمْهنٌء ولفظ الأخذ مغن عنه؟ 

قلنا: الحكمة فيه تأمّلها ومعرفة 
أشکالها وصفاتهاء لثلاً يتس عليه بعد 
الإحياءء فيتوخم أنه غيرها. 

فإف قیل: EEL‏ 


E 
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نحو قوله تعالى: للق من ا عل 
مم5 (آل عمران/ ٤٦1۱؟‏ 

قلنا: من بمعنى أعطى» ومنه المتان 
في صفات الله تعالی. وقوله سبحانه: 
لتد م أله عل المؤمنك أي انعم 
علیهم» ونحو ذلك قوله تعالى: انق 
أو أنيف€ ([سورة ص/۳۹]. أما وقوله: 
ا سا ند4 [محمد/٤]»‏ فهو من 
الإنعام بالإطلاق من غير عوض. الم 
هنا بمعتى الاعتداد بالنعمةء» وذكرها 
واستعظامهاء وهو المذعوم. 

فان قیل: قوله تعالی: بل اله ي 
کک ت [الحجراك/۷] 

تن القسم الثاني 

قلناللك اعتداد بنعمة الإيمانء فلا 
يكون قبيحاًء بخلاف نعمة المالء 
ولاأنه یجوز أن یکون من صفات الله 
اا ماهوا في ا د ي ن 
العبد كالجبّار» والمتكبر» والمنتقم» 


ونحو ذلك. 
ا قیل: لِم قال تعالی: لاود 
شڪ ن تک ام بک 
e‏ الآ ۲٣١‏ م قال ل 
َل َر لل ۹ ۲؟ 


قلنا: لما كان النخيل والأعناب أكرم 


الشجرء وأکثرها منافع» خضَهبا 
سبحانه بالذَّذر وجعل الجتة منهماء وإن 
کان فيها غيرهما تغليباً لهما وتفضيلاً. 

فان قیل: قوله تعالی : لا بوک 
الاک اللاي [الآبة ۲۷۴] يدل 
بمفهومه على آنهم کانوا يسألون الناس 
برفق» فلم قال سبحانه : يهد 
الال اقا بے عدي رلا 
.[rvr‏ 

قلنا: المراد به نقي السوال 
والإلحاف جمیعاً» کقوله تعالى: لا 
دل ي لأر (الآبة ١۷)ء‏ أو كقرل 


معناه ليس بساقه أينْ» ولا وّصبًء 


فغمزها. 
فان قیل: لِم قال تعالی : ایت 
ألو ازب لاي ٠۲۷)ء‏ لق 


الوعيد بأكله مع أن لاإيسه» ومدڏّخره» 
وواهبهء أيضاًء في الإثم سواء؟ 

قلنا: لمّا كان أكثر الانتفاع والهم 
بالمالء إنّما هو الأكلء لأنه مقصود لا 
غناء عنه ولا بذ منه» عبر عن أنواع 
الانتفاع بالأكل كما يقال: أكل فلان 
ماله كله» إذا أخرجه في مصالح الأكل 
وغیره؟ 


VY 
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فإن قيل: لِم خص الآكل بذكر 
الوعيد» دون المُطّمِم» وكلاهما آئم؟ 

قلنا: أن انتفاعه الدنيوي بالرباء 
أكثر من انتقاع المُطْيم. 

فإن قیل: لِم قال تعالی: : i i)‏ 
َع ينل اباي [الآية ]۷١‏ والكلام إذ 
ذاك في الرباء ومقصودهم تشبيهه 
بالبيع؛ فقياسه إلما الربا مثل البيع في 
حله؟ 

قلنا: جاؤوا بالتمثيل على طريق 
إلمبالغةء وذلك أنه بلغ من اعتقادهم 
املال الرباء أنهم جعلوه أصلاً في 
الأحل والبيع» وفرعاً كقولهم: القمر 
كوجه زيد» والبحر ككفه» إذا أرادوا 

فإن قيل: كيف قلتم إن آهل الكبائر 
لا يخلدون في النار» وقد قال الله 
تعالی في حق آکل الربا: و ما 


تیک اسب لار مم يا 
کت @4؟. 


قلا الخلود يستعمل بمعنى طول 
البقاء وإن لم يكن بصفة التأبيدء يقال : 
خلّد الأمير فلاناً في الحبس» إذا طال 
حبسه» أو أن قوله تعالی: يک4 
إشارة إلى من عاد إلى استحلال الرباء 


بقوله جل وعلا: إا ال عر 
يوأ (الآبة ]۲۷١‏ بعد نزول آية 
ريم» وذلك یکون کافراًء والکافر 


بالنص» N‏ عليه تطوع فلم قال 
تعالی: وو سكا ع ك4 


(الآبة ۸۰[ 


قلنا: كل تطزع كان محصَلاً 


للمقصود من الفرض» بوصف الزيادة 
كان أفضل من الفرض؛ كما أن الزهد 
في الحرام فرض» روفي الحلال تطزع 
والزهد في الحلال أفضلء كما بيّنا 
كذلك هنا. 

فإن قيل: ما الحكمة رقي .قله 
تعالى: بين وقوله تعالى؟ 
مانم اید ۲۸۲] مغن عنه. 

قلنا: لدت دن الب الي ي 
قوله تعالی: : 7س 0 ذز 
لو لم يذكره لقال: فاكتبوا الدين» 
فالأول أحسن نظماًء أو لأنٌ الحداين 
مشترك بين الإقراض والمبايعة وبين 
المجازاةء وإنما يميّز بينهما بفتح الدال 
وکسرها؛ ومنه قوله تعالى: ۈك 
ب © الفناحة» أي 
جزاء» ومنه آيضاً قوله سبحانه 


A 


تة ین 
فذكر الّين 
المراد. 

فإن قيل: لم شرط السفر في 
الارتهان بقوله تعالی: وین کر عل 
سر [الآية ۲۸۳]» وجواز الرهن لا 
يختص بالسفر؟ 

قلنا: لم يذكره سبحانه» لنخصيص 
الحكم به» بل لنْا كان السفر مظئة عوز 
الكاتب» والشاهد الموثوق بهما أمر 
على سبيل الإرشاد» لحفظ مال 
االيسافرين بأخذ الرهان. 

فلإن قيل: ما الحكمة في ذكر 
القلب» في قوله تعالى: ك مادم 
ته ية ۲۸۳] مع أن الجملة هي 
الموصوفة بالإثم لا ا وحده؟ 


بم ا43 [لناريات)» 
ين آي المعنيين هو 


قلنا: كتمان الشهادةء هو أن 
یضمرها ولا یتکلم بهاء فلا کان ذلك 
إثماً مقترناً بالقلب» ومكتسباً له أسند 
إليه» لأن إسناد الفعل إلى الجارحة 
ا کما یقال: هذا ما 


ي» وسممته أذني» ووعاه 


لِم قال تعالی : 2 
ما اشم و حه يىا 


لالآبة 1۲۸4ء وما يحدّث به 
الإنسان نفسه لا يأثم به ما لم يفعله» 
إا لآنه لا يمكن الاحتراز عنه في 
الوسع والطاقةء أو بالحديث المشهور 
فیه؟ 

فلنا: فيل أريد بالآية العموم» ثم 
نسخ بقوله تعالی: ل 2 
نا إلا َنَم الاب ]٠۸١‏ وقيل: لا 
نسخ فيه لاله خبر» لا آمر آو نهي» بل 
العموم غير مرادء وإّما المراد ما يمكن 
الاحتراز عنه» وهو العزم القاطع 
والاعتقاد الجازم» لا مجزد حدية 
النفس والوسوسة. ولأ أخبر 
عن المحاسبة لا عن المعاقبة »فهو 
سبحانه يوم القيامة يخبر العباد ها أبدرا 
وما أخفواء ليعلموا إحاطة علكمه بمح 
ذلك؛ ثم بغفر لمن يشاء فضلاً 
وبعذّب من یشاء عدلاًء کما أخبر جل 
وعلا في الآية. 

فإن قيل: أي شرف للرسول (ص)» 
في مدحه بالإيمان» مع آله في رتبة 
الرسالة ودرجتهاء وهي أعلى من درجة 
0 فما الحكمة في قوله تعالى: 

ان اسو لای ۵ 

قلنا: الحكمة فيه أن يبيّن للمؤمنين 
زيادة شرف الإيمان» حيث مدح به 


۷4 


خواضه ورسله؛ ونظیره في سورة 
الصافات قوله تعالى في خاتمة ذكر كل 
نبي( بن يا زت @4 


[الصافات]. 


قيل: روي عن ابن عباس آئه 


قرآ: (ملایکیه ) [الآية ۲۸۵] فل 
عن ذلك» فقال کتاب آکثر من کتب 


فما وجهه؟ 

قلنا: قيل فيه إئه آراد أن الكتاب 
جنس» والكتب جمع» والجنس أكثر 
من الجمع» لان حقيقته في الكل على 
بمااذهب إليه بعضهم؛ ويُردٌ على هذا 
أل يقال: الكلام في الجمع المضافء 
ازالتتفرد المضاف للاستغراق عرفا 
وشرعاأًءكقوله لعبده: أكرم أصدقائي» 
راهن أعدائي» وقوله: زوجاتي طوالق 
وعبيدي أحرار» بخلاف قوله: صديقي 
وعدوي وعبدي وامرأتي» فظهر أن 
الجمع المضاف أكثر. فإن قيل: إن 
لا تضاف إلا إلى اثنين فصاعداًء 
فلم قال تعالی: لا نرق ییک اسار س 
وسر لای 1۲۸۵؟ 

قلنا: أحد هنا بمعثى الجمع» الذي 
هو آحاد کقوله تعالی: ا ن من 
ي [الحاف/ ]٠١‏ فإله ثم بمعنى الجمع 
بدلیل قوله تعالى: حن 


[الحاقة/١؛]‏ فكأنه قال: لا نقرق بين 
آحاد من رسله كقولك: المال بین آحاد 
الناس» ولأ أحداً يصلح للمفرد 
المذكر والمؤنث» وتلنيتهما وجمعهما 
نفباً وإثباتاًء تقول: ما رأيت أحداً إلا 
بني فلان» آو إلا بنات فلان سواءء 
وتقول إن جاءك أحد بكتابي فأاعطه 
ودیعتي» يستوي فيه الكلْ؛ فالمعنی لا 
نغرق بين اثنين منهم أو بين جماعة 
منهم» ومنه قوله تعالی: ية الي 
ل َر (الامرب/۲٣).‏ 

ن دل قولّه تہالا: 
اب ا 
١‏ على أن الأزل في الخبرء والثاي 
في الشر؟ 


قلنا: قیل هو من كسب واکتسبت» 
فان الأول للخير والثاني للشر» وهذا 
الرأي ليس دقيقاًء وليس لده لیل 


[الشورى/٤۴]‏ 
رحس [الشورى/ 
۳ والاقتراف والاكتساب بمعثى 
واحد. وقيلل: هومن اللام 
و«علىه» وليس هذا الرآي بدليل 


2 


أيضاًء لقوله تعالى : أك كم اة 
نک 0 الرعد]وقوله 
حشر لمش لاش 
E E5‏ وقوله 
نمال : ولبق عم لزت نن کم 
وَيَْمَةً للآبة .]1١۷‏ الله إلا أن 
يُذعى أن «اللام» و«على» عند الإطلاق 
يقتضيان ذلك» أو لأنهما يستعملان 
لذلك عند تقاربهماء كما في هذه 
الآيةء لا مُق بين ذكر الحسنة 
والسيئةء أو الحسن والقبيح» ويدل 
عليه قوله تعالی: ر نكيب َل 
رمي إلا علا (لانمام/١٠٠]‏ أطلقه 
زاراد به الشز بدليل ما بعده. وقولهم: 
الدهر يومان: يوم لك ويوم عليك. 
رقرفهمً فلان يشهد لك وفلان يشهد 
عليك. ويقول الرجل لصاحبه: هذا 
الكلام حجة عليك لالك قال 
الشاعر: 


لی آلني راض بان أْمِل الهْرّى 


وإن كان مقَيْداًء إلا أن فيه دلالة أيضاًء 
من جهة «للام؛ و«على»ء لأن القيد 
شامل للظرفية . 


A۰ 


المبحث الثامن 


المعاني المجازية في سورة «البقرق“ 


... ولکتهم لما لم يعلموا هذه 
الآلات في مذاهب الاستدلال بهاء 
کانوا کمن فقد آعیانهاء ورمی بالآفات 
فیھا. قال تمالی: (رلچ کک ر 
[الترہۃ/ ۸۷ کما قال سبحاته : |3 
له عل لوبو (لابة ٠‏ لان الطلبع من 
الطابع» والخّفم من الخاتم» وما 
بمعنى واحد. وإلما فعل سكانة لك 
بهم عقوبة لهم على کفرهم. 


كانوا على الحقيقة ينظرون إلى 
الأاشخاص» ويقأبون الأبصارء إلا لهم 
لالم ينتفعوا بالنظر» ولم يعتبروا 
بالعبر وَصَفَّ سبحانه أبصارهم 


)١(‏ اثقي هذا المبحث من 
حسن» دار مكبة الحياف 


بالشي» وأجراهم مُجرى الخوابط 
الغواشي» أو یکون تعالی كى ههنا 
بالأبصار عن البصائرء إذ كانوا غير 


الإيسان بُهْدّى ببصيرته طرق 
بجاته» كما بُهْدى ببصره إلى مواقع 
خطواته. 

رقتزتا تعالی: ن ربوم عر 
مَرَاَمُمٌ له مرا [الآة ]٠١‏ والمرض 
في الأجسام حقيقة وفي القلوب 
استعارةء لأله فساد في القلوب كما أله 
فساد في الحقيقة» وإن اختلفت جهة 
الفساد في الموضعين . 

وقوله سبحانه: اه زئ يم 


م ف كدوم هر9 وماتان 


ی ا ا 


(1) وفي الأبة ۲ من سورة : ارده (تلج کل ون باد لا بالودو . 


استعارتان. فالأولى منهما إطلاق صفة 
الاستهزاء سبحانه» والمراد بها آله 
تعالی یُجازیھم علی استهزاتهم بإرصاد 
العقوبة لهم» فسمَّى الجزاء على 
الاستهزاء باسمه»ء إذ كان واقعاً في 
مقابلته» والوصف بحقيقة الاستهزاء 
غير جائز عليه تعالی» لأنه عكس 
أوصاف الحليم» وضد طريق الحكيم» 


ا الأخرى ا ر 


N‏ ني غتويې» 


الطزل للفرس أو ا ر 
خناهاء ويتسع مجالها. 


وربما جُول قوله سہحانه: 
وی اموا (الابة “٩‏ على آنه 
مستعار في بعض الأقوال» وهو آن 
يكون المعنى أنهم مون أنقسهم ألا 
يُعاقبواء وقد علموا أنهم مستحقون 
للعقاب» فقد أقاموا أنفسهم بذلك 


مقام المخادعين» ولذلك قال 


نه: رتا نتشوك إلا اشيم 
قشت" . 


ا 


E 
استيدلوا العَيّ بالرشادء‎ ٣ والمعنى‎ 
والكفرّ بالإيمان» فخسرت‎ 
ولم تربح تجارتهم. وإنما أطلق سبحانه‎ 
على أعمالهم اسم التجارة لما جاء في‎ 
أول الكلام» بلفظ الشْرَّى تاليفاً لجواهر‎ 

ألكظام» وملاحمة بين أعضاء الكلام. 


قوله سبحانه: 64 ال بف 
سرهم (الابة .]۲١‏ وهذه استعارة 
راکاد َذَهَبُ بابصارهم من قوة 
إيماضه وشدة التماعه. والدليل على 
ذلك قوله تعالى في الآية ٤۳‏ من سورة 


E ES 
عند رؤية البرقء فجعل تعالى الفعل‎ 
للبرق دونها لما كان السبب في ذهابها.‎ 


(۱) كان من حق هذه الآبة في الترتيب أن تأني قبل الآية الماشرة التي سبق الحديث عنها في قوله ثعالى: إن ايوم 
الخ ولا أدري أكان لك سهواً من المؤلف رضي اله عنهء أم سهوآً من التاسخ حيث وضمها في غير 


موضمهاء وانزلها في غیر ترتییها 


)١(‏ في الأصل وما يخادعون) على أنها قراءة افع وابن كثير وأبي عمرو» اليتجائس اللقظان في الموضعين. وفرا 
حمزة والكسائي وعاصم وابن عامر #يخدعونه» كما أثتاء. وكما تقراه في المصحف الذي بين أيدينا. 


وقوله تعالی: ایی مَل لک 
الاس ورا الآ بآ لآ ٣۲‏ 
وهذه استعارة. لآله سبحاته شبّه 
الأرض في الامتهاد بالفراش»ء والسماء 
في الارتفاع بالبناء. 


وقوله تعالى: م رى إل 
الاي سوه س (Yi‏ 
أي قصد إلى خلقها كذلك. لان 
الحقيقة في اسم الاستواء الذي هو تما 
بعد نقصان» واستقامةٌ بعد اعوجاج» 
من صفات الأجسام» وعلاماة 
المحدثات. 


وقوله تعالی: َ5ا تبثا الگ 
العلل (الابة ]٤١‏ وهفه اسم اة 
والمراد ب لاتخلطراالحی 
بالباطل» فتَعْمّی مسالگه» وشل 
معارفه. وذلك مأخوذ من الأمر 
المأتًبس» وهو المختلِطً المشتبه. 
ويقول القائل قد ألْبَسَ علي هنا 
الأمر: إذا انغخلقت أبوابه عليه 
وانسدّت مطالع فهمه. 


وقول سبحانه : شرت و الل 


1الآبة .]1١‏ وهله استعارة 


بکسر الڑاه۔ 


YAT 


والمراد بها صفة شمول الله لهم» 
وإحاطة المسكنة بهم» كالجباء 
المضروب على آهله» والرراق“ 
المرفوع لمستظله . 


وقوله تعالی: متها تگلا 
ب يا وما لما الآ ]١١‏ 1 
للأمم التي تشاهدهاء والأمم التي 
تكون بعدهاء أو للقرى الني تكرن 
أمامهاء وللقرى التي تكون خلفها. 
ولقول العرب: كذا بين يَدَيّ» كذا 
وجهان: آحدهما آن تکون بمعنی تقدٌم 


E e 
یو ی لتا بج ين عشي ا‎ 
وهذه استعارة. والمراد ظهور‎ ]۷٤ (الآبة‎ 
الخضوع فيها لتدبير الله سبحائه بآثار‎ 
الصنعة وأحلام الصنعة.‎ 


وقرله تعالی: لبیل کی 


یکون سابغاً غیر قالص'» وزائداً غیر 


ناقص. 
وقوله تعالی : لقالا ر نئا 
[الآية ۸۸] فيه استعارة على التأويلين 


جميعاً. إما أن تكون «عُلف» جمع 
أْلّف» مدل أخمر وحُفرء يقال سيف 
أغلف» أو تكون جمع غلافء مثل 
جار وحُمُر؛ وتخفّف فیقال حُمْر» 
وكذلك يجمع غلاف فيقال: عُلْف 
وعُلْف بالتدقيل والتخفيف. قال أبو 
عبيدة: كل شيء في غلاف فهو 
أعْلّف» يقال: سيف أعْلَفُ» وقول 
عُلقاء» ورجلٌ أعْلّف: إذا لم بُخشن. 
فمن قرأعُلْف» على جمع آفأنتة 
فالمعنی أن المشرکین قالوا :اونا کي 
أغطية عنّا يقوله» يريدون النبي أَص). 
ونظیر ذلك قوله سبحانه» حاکیاً عنهم : 

ٿ آڪلر ت ن ايم 


علينا من قولك» فإنا الاي به 
فکان قولهم هذا على طریق الاستعفاء 


(۱) فلصى الثوب بعد غسله = انكمش» فهو قالص. 


YA 


من كلامه» والاحتجاز عن دعائه. 


وقوله سبحانه: وريا في 
بهم اليل بْب لآب ٠۴‏ 
وهذه استعارة. والمراد بها صفة 
قلوبهم بالمبالغة في حب العجل»؛ 
فکانھا ت فما[جها ممازجة 
المشروب» وخالطها مخالطة الشيء 
الملذوذ. وحذف حب اليل لدلالة 
الكلام عليه لآ القلوب لا يصخ 
وصفها تشب العجل على الحقيقة. 

وقوله سبحانه E‏ ارم 
یتفگ به کہ زیت @) 
املتلهارة أخرى: لأ الإيمان على 
الحقيقة لا يصح عليه النطق» فالامر 
إتا يك بالقول . فالمراد إذاً بذلك - 
والله أعلم - أن الإيمان إِنّما يكون دلالةٌ 
على صد الكفر والضلال» وترغيباً في 
اتباع الهدى والرشادء وآنه لا يكون 
ترغيباً في سفاهة» ولا دلالة على 
ضلالة. فأقام تعالى ذِكْرَ الأمر هنا 
مقام الترغيب والدلالة» على طريق 
المجاز والاستعارة» إذ كان المرعْبُ 
في الشيء والمدلول عليه» قد يفعله 
كما يفعله المأمور به والمندوبٌ إليه. 


وقوله تعالی: یتک ما سرا 
یہ آَم ر ڪا بترت @4 
هذه استعارة: لأ بيع نفوسصهم على 
الحقيقة لا يتآتى لهم. والمراد به - ولل 
أعلم - آنهم لما أؤبقرا أنفسهم بتعلَّم 
السحر» واستحقوا العقاب على ما في 
ذلك من عظيم الوزرء كانوا كألهم قد 
روا بالسُحر ثمناً لنفوسهم» إذ 
عرضرها بعمله للهلاك. وأربقوها 
لدايم العقاب. وكانت كالأعلاق 
ارج ا انهم بأنقص الأثمان» 
وأذوَنِ الأغواض . 


وتر محان: بق تن انم م 
ل کو مي (الآبة ]٠١١‏ آي آل 
على عبادة الله سبحانه» وجَعّلرتو هه 
إليه بجملته لا بوجهه دون غيره. 


والوجه ههنا استعارة. 


وقوله تعالی: ایتا َا م و 
اق [الآية ]٠٠١‏ أي جهة التقرب إلى 


الطريق الدالّة عليه» ونواحي مقاصده 
ومعتمداته الهادية اليه. 


() في الأصل «ني ق 
تجقبوا في قیاد). 


آحد التأويلات. وهذه استعارة. لأله 


فس فلانِ سفيهة: مستعارةء وإلما 
السَفةٌ صفةٌ لصاحب التفس لا للتفس. 

وقول تعالی: اد 
لوث (الآية ٠۴۴‏ أي E‏ 
علاماته» ووردَت عليه مقدّماته» فهي 
استعارة. لان الموت لا يصح عليه 
الحضور على الحقيقة . 

وقوله تعالى: ويب اق ون اخ 
وت أقّه صِبَعَةٌ (الآبة ۱۳۸] آي دين 
الهم وجعله بمنزلة الصَبْغ لأن أثره 
ظاهر» ووسَمّه لائح. وهذا من محض 
"الاستعارة. 

قلاا طب حانه : ول ويک َر 
التجد ألا [الآبة ]٠١١‏ فهله 
استعارة على قول من قال: إن الشطر 
هنا البعد. أي ول وجهك جهة بعده 


وقوله تعالی: وَل كرا حون 
اليش [لآبة ]٠١۸‏ أي لا تنجذبوا في 
قياده» لأ المنجذب في قياده“ غيره 


وقد جعلناها اقياده بدلا من «قيادةه تمشياً مع ما جرى عليه المولف في قوله: ١‏ 


تابع لخطواته. وهذه من شرائف 
الاستعارة. فهي أيلغ عبارة عن التحذير 
من طاعة الشيطان قيما يأمر به» وقبول 
قوله فيما يدعو إلى فعله. 


وقوله تعالی: یکو ف بونهة إلا 
تار (الآبة .]1١١‏ وهذه استعارة. 
كلهم إذا أكلوا ما يُوجب العقاب 
بالنار» كان ذلك المأكول مشبهاً بالأكل 
من النار. وقوله سبحانه لف 
ونه ): زیادة معنی» وإن کان کل 
آكل إنما اكل في بطنه» ذلك آنه أفظع 
سماعاء وأشدٌ إيجاعاً. ولیس يأل 
الرجل للآخر: إلك تأكل النارإ مثل 
قوله: إلك تدخل النار في بطنك | 


وقوله تعالی: «أريك ااا 
لمعك بالهدى لساب ةي 
[الآية ]1۷١‏ وقد مضى نظير ذلك» 
وأمثاله كثير في هذه السورة وغيرها. 


وقوله 0 في ذكر النساء : 7 
اش ل و ا لھ لای ۷ر 


واللباس ههنا مستعار» والمراد به قرب 


بعضهم من بعض» واشتمال بعضهم 


(۱) اسهد ابن فیا 


إذا ما الضجيع ثنى جيدها 


على پعض» كما تشتمل الملابسن على 
الأجسام"“. وعلى هذا المعنى كلزا 
عن المرآة بالإزار. 


E‏ ۷ وهذه استعارة» 


وإلْما المراد أله سبحانه خفّف 
عنهم التكليف في ليالي الصيام» بان 
أباحهم فيها مع أكل الطعام وشرب 
الشراب الإفضاء إلى النساءء ولو 
ينعهم من ذلك لعلم أن كثيراً منهم 
اپگلع عذار الصبر» ويضعُفُ عن 
مغالية النفس» فيواقعٌ المعصية بخشيانه 
النساي» فيكون قد كسب نفسه 
لقا ؤنقصها الوب فكأله قد خانها 
في نفي المنافع عنهاء أو جر المضاز 
إليها. وأصل الخيانة في كلامهم: 
النقص» على هذا الوجه تحمل خبانة 
التفس. 

وقول تعالی: ع بت ت ال 

يش يح لجل الأ ي التي 


1[الآية 1۸۷]. وهه استعارة عجيبة. 


كابه اويل مشكل القرآن؛ بغول الابغة الجمدي: 


على أن اللباس معتاه» أن المراة والرجللى يتضامان» فيكون كل واحد منها تلآخرء بمتزلة الأباس. 


A1 


والمراد بها على أحد التأويلات: حتّى 
ينبيّن بياض الصبح من سواد الليل ‏ 
والخيطان هُهنا مجاز. وإما 
بذلك لأن خيط الصبح يكون في أوّل 
طلوعه مستدفًا خافیاً» ویکون سواد 
الليل ملقضياً مولْياًء فهما جميعاً 
ضميفان» إلا أن هذا يزداد انعشار 
وهذا یزداد استتاراً. 

وقرله تعالی: ورلا اکا انوم 
یکم بالتیللی دوا با إل كا 


الآ 1۸۸[ 


وقول تعالی: کی کا الری برا 
رشا ڪا وة ك رانا 
€ (الآية .]۲٠١‏ وهه استتمارة 
ل الغنيّ بنغسه لا يجوز عليه 
الاسنقراض على حقيقته» ولكن 
المقرض في الشاهد لما كان اسماً لمن 
أعطی غيره على أن برد عليه عوضّه» 
أقام سبحانه توفية"“ العوض عليه مقام 
رة القرض 


وقوله سبحانه: <[ آذرغ عا 
ناي الآية ]٠٠١‏ فهذه استعارة . كألهم 
قالوا: أمطرنا صبراًء واسقتا 
قوله تعالى: أئرغي» زيادة فائدة 
على القول: آزلء لأن الإفراغ يفيد 
سعة الشيء وكثرته» وانصبابه. 


0 

ا يرهم اک لحر 
المت کا ار دوف 
برهم ت الور إلى ألمي لابه 


۷] وهذه ا والمراد بها إخراج 
الوؤمنين من الكفر إلى الايمان ومن 
إلى الرشاد» ومن عمياء*" الجهل 
إل يسائر العلم . 

كل مإ في الغرآن من ذكر الإخراج 
تحن الظلمات إلى النور فالمراد به ما 
ذكرنا. وذلك من أحسن التشبيهات . 
لأن الكفر كالظلمة التي يسكع فيها 
الخابط» ويضل القاصد. والإيمان 
كالنور الذي يَوْمّه الحائر» ويهتدي به 
الجائرء لأ عافبة الإيمان مضيئة 
بالإيمان والثواب» وعاقبة الكفر مظلمة 


)١(‏ في الأاصل «الغني اتغسه» وهو تحريف من التاسخ» فال سيحانه عقي بنشه» لا غي لشسه. 
(۴) في الاصل: «توفيه» بالهاء لا بالاء المربوطة كما أصلحنء . 
(۳) جرى الاخ على عدم إت همزة الممدود فكنب «عمياء يدون همزة» وقد همزنا ما أغفله في جميع المواطن 


يالكتاب» فلا حاجة إلى التبيه عليه 


YAY 


بالجحيم والعذاب. وقي لسانهم 
وصف الجهل بالعَمّى والعَمَه» ووصف 
العلم بالبصر والجلية. يقال: قد عَم 
عليه أمره» وأظلم عليه رأيةء إذا كان 
جاهلاً بما پرتئیه ويفعله. ويقال في 
نقيض ذلك: هو على الواضحة من 
أمره» والجليّة من رأيه. إذا كان عالماً 


FAA 


بما بُورد ويُصدرء فيما يأتي ویذر. 
وقوله سبحانه: وسن ينها 
که ايم لم لاي ۲۸۳]. وذلىك 
مشل قوله تعالی: ولک اگم پا 
بت مریگ الاب ]٠٠١‏ لان الآئم 
والكاسب صاحب القلب» دون 
القلب» على ما تقذّم من القول. 


تقدیم 

تصدیر ج 

استهلال هھ 
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